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Les Wayana de Guyane francgaise sur les traces de leur histoire

Les Wayana de Guyane francaise sur
les traces de leur histoire

Cartographie participative sur le Litani (Aletani) et mémoire orale

Wayana of French Guiana on the trail of their history: Participatory mapping of
the Litani (Aletani) and oral memory

Marie Fleury, Tasikale Alupki, Aimawale Opoya et Waso Aloiké

NOTE DE LAUTEUR

Notre programme PPR AMAZ de I'IRD « Plantes, liabjets et mots : marqueurs
territoriaux et identitaires, indicateurs de dynamgues socioenvironnementales et
patrimoniales » nous a permis de financer les preénes étapes de ce travail (2012).
Le programme GUYAMAZON DIPOLOPP a également paenfiisancer une partie du
projet, complétés par des crédits de recherche d&MR 208 PALOC MNHN-IRD.

A la mémoire de Jean Hurault et Hervé Riviére.

Roucouyennes, Rocoyens, Orkokoyana, UrukuyanaKiuikajina, Oyana, Wayandant de
dénominations pour ce peuple karib né de la fusion de plaurs groupes dans les Tumuc-
Humac, région mythiqué du partage des eaux dans I'extréme sud de la Gwfan

Mis a part quelques témoignages historiques, des pliees de monographies et différents
récits d’'explorateurs ¢€f. bibliographie), I'histoire des Wayana est restéessez mal
connue, jusqu’'aux travaux de Chapuis (Chapuis & Rigi@003, Chapuis 2007) notamment
son essai d'ethnosociogenése wayana qui nous liure histoire orale des Wayana. Cet
ouvrage retrace la fusion de différents groupes ¢utels (clans’) qui a mené a la création
de ce que nous avons coutume d’'appeler I'ethnielelpeuple wayana.

Ces groupes culturels venus du Brésil vivaient darJari et le Paru, depuis au moins x®
siécle. Attaqués par des chasseurs d’'esclaves aripés les Portugais, notamment des
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Wayapi, ils se sont réfugiés dans la région des TumHumac auxviieé siécle (Grenand
1982). L’histoire orale des Wayana est riche d'anecdotesddtvenements qui se seraient
déroulés durant cette période. Le guerrier Kailawagros de I'histoire wayana dont les
Anciens aiment a raconter les exploits encore aujathui, menait alors une guerre sans
merci contre les autres groupes, tuant tous les dtks et ne gardant que les jeunes
enfants pour les élever : C'est l'origine du peupleayana issu de la fusion de tous les
peuples dont on connait encore les nhoms des clamsnfiateurs. Aprés avoir vécu un
certain temps dans la région des Tumuc-Humac, lesayha ont descendu
progressivement les rivieres Marouini et Litani, erdéplacant leurs villages, pour se
rapprocher des lieux de commerce des produits oceittaux (Chapuis 2007).

Depuis les années 1950, les Wayana ont sédentdesés villages, sous l'influence des
missions protestantes nord-ameéricaines et des adrgtrations francaises principalement

a Twenké, Taluwen et Antécume pata (sur le Litari)lahé, Kayodé (sur le Tampok), dans
la région située en aval des grands sauts du Litafi'il existe aussi quelques villages
wayana sur le Lawa, cette derniére portion du Marbast surtout occupée par le peuple
boni (Aluku) formé par des descendants de Noirs mams ayant fui les plantations
hollandaises auxviii® et s’étant réfugiés du coté frangais du Maroni dagir de 1776
(Moomou 2004).

Dans cet article, nous retracons une meémoire sur taaniére dont les Wayana ont
progressivement descendu la riviere Litani depuises sources dans les Tumuc-Humac,
jusgu’a la région ou ils habitent actuellement. Ceavail se base sur la tradition orale,
documentée lors d’un travail de cartographie partipative mené entre 2012 et 2015, puis
croisée avec les sources écrites. Quels ont été dédferentes étapes et les principaux
obstacles a cette migration le long de cet afflueptincipal du Maroni ? C’est la question a
laquelle nous allons essayer de répondre en revehanr les anciens lieux habités a partir
de I'amont du fleuve Maroni.

La mise en place du projet de cartographie

Aujourd’hui, les Anciens des Wayana connaissent erecles noms et les emplacements
des villages et des campements habités par leurs@tnes tout au long de ces migrations
depuis les Tumuc-Humac. Les jeunes Wayana, quaeua souhaitent mieux connaitre
leur histoire et la riviere gu'ils fréquentent réguierement pour leurs différentes activités.
C’est sur la base de ce constat qu’est né notrenét pour documenter et enregistrer les
récits et les connaissances sur les lieux et lestggments du passé avec un projet de
cartographie participative. Celui-ci concrétise epartie les ambitions, parfois anciennes,
de collaboration des Wayana avec des chercheursdes institutions qui partagent un
intérét pour I'histoire de la région.

Le Parc Amazonien de Guyane (PAG) ayant parmi bgsctifs une meilleure connaissance
du patrimoine naturel, culturel, et paysager de soterritoire, a soutenu des initiatives
dans ce sens, telle la recherche menée par Pierrer@nd et ses collaborateurs sur
I'Oyapock, avec notamment le recueil systématiquestoponymes vernaculaires dans
cette région.

Sous l'impulsion de Jean Hurault, qui avait confiorganisation de cette mission a

I'ethnobotaniste Marie Fleury, un premier travail @ reconnaissance historique avait déja
été réalisé en 1999 avec plusieurs Anciens des camautés wayana et aluku sur le
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Marouini. En effet ce géographe de I'lGN, connu paes travaux ethnographiques chez
les Boni et les Wayana, regrettait de ne pas avfait de mission de reconnaissance des
anciens sites habités. Il financa cette premiére ssion dont I'objectif était de remonter la
riviere Marouini avec des Anciens porteurs de conisaance afin de répertorier et
géolocaliser les anciens sites marqués par I'higmi(Fleury 1999a). Les travaux menés
avec d'autres chercheurs, notamment ceux qui ont waillé sur la tradition orale
(Chapuis et Riviere 2003) mais aussi sur la languela culture matérielle, participent
également du renforcement de l'intérét des Wayanayr leur patrimoine et leur histoire.

Ce travail de cartographie sur le Litani est done Irésultat de différentes volontés de
mieux connaitre le territoire, d'une demande de laommunauté pour revenir sur ces
lieux de l'amont, mais aussi d'une réflexion sur deméthodologies de cartographie
participative pour la valorisation des savoirs loe& (Robert & Fleury 2012). Nous
considérons en effet que la carte est un instrumede choix pour renforcer les liens entre
habitants, recherche scientifique et politiques pulgues, et que la mémoire avec
I'histoire des lieux de vie font partie intégrantedu patrimoine culturel immatériel. Celui-
ci étant fortement fragilisé face a la mondialisatn et a l'intégration croissante des
Wayana dans le systéme francais, notre objectif est participer a sa sauvegarde a travers
ce travail de cartographie réalisé avec les Wayana.

Que nous disent les Anciens de ces lieux habitésreigis par les Wayana ? A quels
événements du passé se rapportent-ils ? Commentdpdnymie des lieux-dits, villages, et
campements peut-elle nous renseigner sur la cultyrehistoire ou les représentations de
la nature ? Telles sont les principales questiongicsous-tendent notre travail.

De plus, le partenariat avec le Parc Amazonien pdarréalisation de ces cartes permet
aux toponymes recueillis d’étre mieux pris en comptdans les cartes officielléditées
par le PAG et par I'lGN (Institut Géographique Natal). Pour les Wayana, il s'agit en
outre d'une réappropriation symbolique de leurs amens territoires de vie. Soulignons
que c'est un territoire contesté par le Surinamet soumis actuellement a une pression
trés forte de la part d’orpailleurs clandestins. lritérét renouvelé pour les cartes s'inscrit
aussi dans des contextes de menaces territoriales.

La méthodologie aux différentes étapes du projet

Le projet de cartographie participative du Litani a&té rédigé en 2012 aprés discussion
avec des habitants et les représentants de I'assticin Kalipo au village de Taluwen et la
demande formelle d’autorisation aupres des chefs coutumi@ Dans ce cadre, nous avons
aussi souhaité et signé une convention tripartite nére Kalipo, association culturelle
wayana présidée par Tasikale Alupki, le Muséum Na@l d’Histoire Naturelle,
représentée en Guyane par Marie Fleury, et le Parma@zonien de Guyane, chargé de
réaliser les cartes a partir des éléments fourris

Les premiers entretiens avec les Anciens ont étéaliéés au village de Taluwen en
novembre 2012 : une cinquantaine d’anciens lieux de a été énumérée et localisée avec
plus ou moins de précision sur la carte IGN de laiy@ne. Cette premiére enquéte
confirmait la richesse des connaissances sur leedygt a permis de discuter des modalités
a adopter pour la future mission sur le terrain et @ choix des participants et meilleurs
connaisseurs des lieux. En effet, il a paru indisgble a tous de parcourir le territoire,
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c'est a dire de remonter le fleuve, a la fois pouepérer les sites avec une information
précise et géolocalisée et pour se remémoiarsitudes principaux faits s’y rapportant.

Apres différentes réunions de travail au village,edix missions de reconnaissance ont été
organisées consécutivement en remontant en piroguayec des Anciens connaisseurs et
intéressés par le travail, la riviere du Litani (&tani) jusqu’a 'amont, au pied des Tumuc-
Humac.

La premiére mission de reconnaissance a eu lieu ealt 2013 (Figure 1), avec la
participation de trois Anciens : Pidima, fondateuet chef du village Pidima, nommé en
réalité Pilima par les Wayana, il était 4gé de 8Gssau moment de la premiéere expédition ;
c’est un grand connaisseur de l'histoire locale. #st le descendant direct d'un des
pionniers de cette histoire.

Figure 1 : Expédition 2013. Au premier plan Halanau, derriére Palimino et au fond Tasikale

Cliché M. Fleury

Halanau, tante de Tasikale Alupki, co-auteur de caticle, était agée d'environ 80 ans au
moment du voyage. Elle vit dans le village de sorarinPalimino, et connait également
bien I'histoire orale. Enfin, Palimino, le mari deHalanau et fondateur du village de
Palimino, nous a accompagné.

Pour conserver une trace matérielle de ces retroullas entre lieux d'autrefois et
mémoire orale, nous avons réalisé les enregistrenterfilmiques des témoignages des
Anciens racontant les histoires et les mythes quilpnnent ce parcours.

Ces premiers éléments géoréférencés obtenus en 26@8s ont permis de réaliser, en
partenariat avec le Parc amazonien et avec l'aide Bierre Joubert, la premiére ébauche
d’'une carte historiqgue du Maroni en mars 2014. Cetterniere a servi de base a de
nouvelles discussions a Taluwen en avril 2014 lorsqu’etiedté rediscutée, commentée et
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corrigée avec les les Anciens et autres villageoi. cette occasion, il fut également
convenu d’'organiser un autre voyage pour complétlr travail déja réalisé.

Une nouvelle mission de reconnaissance a été orgaa en aolt 2015 avec deux autres
détenteurs de savoirs wayana, qui n‘avaient pas pe joindre a nous en 2013 (Figure 2).
Haiwé Aloiké est un chef coutumier reconnu capitarpar les autorités francaises et agé
d’environ 75 ans au moment du voyage de 2015. Clesgrand péere de Waiso Aloiké, co-
auteur de cet article, et le beau-frére du grand maAmaipoti Twenké, fils de Twenké,
fondateur du village actuel de Twenké. Kali, agé&viron 70 ans en 2015, était aussi du
voyage ; elle est fille de Janamale, fondatetmrfiusi®) de plusieurs villages, et femme de
Eputu, capitaine du village actuel de Kumakahparie§ aussi la tante de Tasikale.

Figure 2 : Expédition 2015 au centre de la pirogue Kali et Haiwé (avec casquettes)

Cliché M. Fleury

Résultats

Les sources orales

Si de mémoire, les Anciens nous avaient cité unaquantaine d’'anciens villages, les
missions de reconnaissance nous ont permis d'iddigr environ 130 toponymes, lieux-
dits, anciens villages, campements, sauts (rapides) criques (petites rivieres) auxquels
sont rattachés I'histoire des Wayana, dont plus @@ anciens villages. Ainsi nos missions
nous ont permis de remonter jusqu’a I'origine du pple wayana dans les monts Tumuc-
Humac (Figure 3), et de décrire la descente progwe du fleuve Maroni par le Litani
(Aletani), qui forme la frontiére avec le Suriname
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Figure 3 : Les Tumuc Humac : le pic Coudreau vu de la borne 1

Crédit M. Fleury

Nous allons citer la liste de tous les toponymes leeés en suivant un ordre
chronologique, depuis les temps des origines a pades Tumuc-Humac au sud jusqu’au
bas-Litani, actuellement habité, au nord. Pour chag d’entre eux, lorsque cela est
possible, nous avons consigné les événements, iptétations et observations recueillis
pendant le travail de terrain de cartographie partipative. Le lecteur pourra situer les
toponymes a l'aide des cartes résultant de notreatrail : la carte du début de la conquéte
du Litani (Figure 4), la carte générale des ancielisux de vie, les cartes détaillées des
anciens lieux de vie et toponymes (Figure 5, FigseFigure 7, Figure 8 et Figure 9), et la
figure 10 concernant la guerre avec les Taila (Kiadi) auxixe siécle.
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Figure 4 : Début de la conquéte du Litani (fin du xix® siecle)

’j Début de la conquéte du Litani
(Fin du 19éme siécle)
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Figure 6 : Carte de la toponymie et des anciens villages sur I'Aletani (Litani) : partie 1 (sud : haut
Litani)

Figure 7 : Carte de la toponymie et des anciens villages sur I'Aletani (Litani) : partie 2 (moyen haut
Litani)
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Figure 8 : Carte de la toponymie et des anciens villages sur I'Aletani (Litani) : partie 3 (moyen bas
Litani)

Figure 9 : Carte de la toponymie et des anciens villages sur I'Aletani (Litani) : partie 4 (bas Litani :
région d’Antécume pata)

Revue d'ethnoécologie, 9 | 2016



22

23

24

Les Wayana de Guyane francgaise sur les traces de leur histoire

Figure 10 : La guerre des Taila (Kali'na) contre les Tiliyo/Kukujana (vers 1775) sur le Litani

Du sud au nord : toponymes et anciens lieux de vie

1 —Timomailem : ce nom viendrait de imomasi ou momasi qui signifie la « jupette du
tukusipan ». En effet la montagne ressemble a tukusipan ° avec sa jupette (la base du
toit constituée de feuilles de palmier) avant qu’one la coupe.

Situé entre les sources des criqgues Wamahpan et Mapa, au Brésil, cet inselberg est un
lieu stratégique qui fait le lien entre les deux versastdes Tumuc-Humac. Il se situe a mi-
parcours sur le chemin des Amérindiens qui franchia ligne de partage des eaux.

Dans la mythologie wayana, c'est la que s’est ddéoliexploit de Siképuli (autre nom de
Mopo, I'ami de Wapotoli, émanation du créateur qunaitrise la foudre) : Siképuli qui a
hérité du casse-téte faiseur de foudre de Wapotala y vaincre les Pijanakotd (Indiens
sauvages qui vivaient dans des rochétsconstituant leurs maison¥. C'est apres cet
épisode que peut commencer la paix, car les Pijank étaient les derniers ennemis a
abattre par Kailawa. Comme les enfants ont mal attet le casse-téte de Siképuli dans la
riviere, celui-ci s'est échappé en se transformamn gymnote électriqué®. Siképuli, de
rage, abandonne les humains en retournant au ciedrts un éclair de foudre. Kailawa les
abandonne a son tour : puissant chamane, il ne mepas, mais disparait. Les Hommes
désignent alors a sa succession un des ses filsptfip d'origine Upului, comme le
« nouveau Kailawa », mais celui-ci ne veut plusréala guerre : Il désire la paix (Chapuis &
Riviéere 2003 : 729, 741). Les différents peuplest\adars se partager les rivieres et c'est le
début de la conquéte du haut Maroni par les Wayana.

2 —Kulimapohpan *4: inselberg correspondant au point actuel de trijction entre les
trois pays : Brésil, Suriname et Guyane francaise.

3 —Kulumulihpan (=Kulumuli inpé 1) : c’est 'emplacement du premier villagé le « lieu
des bambous »k(lumuli /bambou). D'apres Pidima, ce village, placé derr&éta colline
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puisqu’on ne faisait pas encore les villages au Hates riviéres, était peuplé uniquement
d’hommes, de guerriers. Les femmes n'avaient pasdmit d'y accéder si elles avaient
leurs regles” ou étaient enceintes. Les enfants non plus ne paient pas y résider. Des
bambous avaient été plantés la pour la confectioresl fleches et pointes de fleches
d’autant que ce bambou est venimeux et provoque desmorragies®. Toujours, d’aprés
Pidima, ce n’étaient pas des Wayana qui vivaieniax temps anciens, mais des Apalai. lls
n'avaient pas de couteaux, seulement des dents éénk. Ils cassaient les arbres pour
faire des layons qui suivaient la riviere. Ces cham étaient trés longs, et parfois mal
entretenus. Les Kukujarid s'y rendirent et s'installérent avec eux. C'étaiin village de
réunions, trés important, ou l'on pouvait demanderet obtenir I'autorisation de se
déplacer sur le fleuve. « Ce pourrait étre le fameuwillage appelé Etakpapitpé (le
partage), ou bien Ehenokitpé (I'envoi)?%(Pidima, 2013).

D'apres Alahu (2012), c’est la que vivaient Railaimé (« les arcs géants spaila/arc ou
bois d'aré!; imé/géant) : le nom d'une ethnie avec lesquels les @&es des Wayana
échangeaient les pointes de fleches en bamb&ulgmuli ).

Ce village, qui est le plus proche des sources dhani est toujours désigné comme « le
premier village ». Il se situe en amont de la criguWamahpan, donc en amont des
chemins des Wayana, pour atteindre le haut Jari Brésil.

4 —Wamahpan « lieu des Wam# ». C'était une crique habitée par les Indiens Wama
« Amérindiens féroces et ennemis des Wayana » (Pali2013). On les appelait Wama, car
ils faisaient leurs fleches avec de I'aroumawdéma en wayana).

« La-bas a Wamahpan, il y avait toujours la guerre. lls rentraient discréterndans

le village, et ils tuaient tous les gens. On a fait la guerre avec awant de
nombreuses années. C'était vraiment un lieu de tuerie. Méme assez récemment, ils
ont attaqué Janamak§, mais il avait déja un fusil, il leur a tiré dessus.

A I'époque ancienne, les Wayana n’avaient pas de fleches, ils seibattaeulement

avec des massues. Les Wama eux pouvaient tirer de loin » (Zfahovembre 2012)
25

On trouve sur cette crique I'ancien village d’Alawéescendant du peuple Apalai de
Kulumulihpan ).

« Alawe avait fait son village sur la crigue Wamahpan. Il se troitvau premier
saut: Il y a une grande cascade. En amont au sommet de laacks(300 m), il y
avait le village d’Awale. Au pied, il y a les traces des indiéDgaricoulets : ce sont
des pierres empiléed, des pierres posées en forme triangulaire, du plus gros
jusqu’au plus petit » (Pidima, 2013).

5 —Mulokotiimé eni lieu-dit « le trou du Mulokot” géant ». Selon Pidima c’est en ce lieu,
gu’un jeune Apalai du village de Kulumulihpan a étéé par un monstre aquatique :

« L’Ancien a dit qu'il y a un jeune qui est parti au village de Kulumirtipé? pour
rencontrer le Vieux? et faire un village a I'embouchure de la Wamahp®ncar ils en
avaient marre de manger toujours la méme sorte de poisson. Peut-étre voulait-il
manger du coumarou ? La mere du garcon s’appelait Mawahalepo ; &Hié a son
fils qu'elle avait vu un ipG* a cette embouchure de Wamahpan. « Je I'ai vu pendant
la nuit, c’était comme un petit poisson avec une dorsale en forme de fléclqui
nageait parfaitement bien. lls se sont demandé quelle espece étaitpoisson. lls
'ont appelé Mulokotiimé. Pourtant tout était tranquille. Peut-étre qu'on ne
connaissait pas les poissons de la grande riviere a I'époque ? Quelquedquius
tard, ils étaient bien installés, ils mangeaient bien, ils vivait la. Quelqu’un est allé
faire une nivrée, quand ils ont ramassé le poisson, ils ont vunl@me espéce dans la
forét. lls se sont demandé, « comment ce poisson est arrivé la ? y dvait un
Mulokotiimé dans la mare ? Comment avait il pu arriver la ? La-ba%st leur
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milieu, c’est pourquoi on I'appelle Mulokotiimé eni. Effectivement, les Wayana on

vu les Mulokotiimé, quand ils passaient la nuit la-bas, lors d’uépmlacement, mais

ils n'y touchaient pas, car ils savaient qu’ils avaient déja tué uorhme » (Pidima,

2013).
Selon Eputu (Chapuis 2007 : 150), il y avait utagié Taila (Kali’'na? & Mulokotiimé enf.
Les Wayanahle (Kukujana) et leur chef Tapanawalg sgcu avec eux dans ce village
jusqu’a l'assassinat de celui-ci, ce qui entrainaeauguerre sans piti€ avec une alliance
avec tous les autres peuples amis, jusqu’a disparnittotale des Taila du haut Maroni.

6 —Konopamii (Konopu amoi en aluku) (Figure 11)
« Mon grand-pére qui s'appelait Alawe, est parti du village vers l'insetg peut-
étre a la chasse avec d'autres hommes. Ce sont eux qui ont découvert l'inselberg
Konopamii. lls étaient avec un indien W&i L’ancien nom était Tépuenetop (« lieu
ou I'on voit l'inselberg », tépu : rocher, inselberg / enetop : vue, vision). Oa s
demande pourquoi on I'a ensuite appelé Konopamii, parce que tout le monde
I'appelait Tépuenetop. Peut-étre cela vient-il d’'une autre langue ? » (Pidima, 2013)
En effet, ce nonkonopu amoi signifie « bouton joli » konopu/ bouton ; a moi/c’est joli)
en langue alukd (Crevaux 1883 : 112). C'est ce nom d'origine alekwont I'écriture a
été modifiée par le wayana, qui est resté dans l&moire collective.

Il avait également été baptisé « piton Vidal » pdrevaux (1883) en hommage a Vidal,
lieutenant de la commission franco-hollandaise chgée de reconnaitre le principal
affluent du Maroni pour déterminer la frontiére offcielle entre les Guyanes hollandaise et
francaise, et qui stoppa sa mission & cet inselbeeg 'escalada en 1861. Mais cette
dénomination n’est pas restée, sauf sur certainesciennes cartes.

Figure 11 : Konopoamii : lieu ou I'on apercoit I'inselberg a partir du Litani

Cliché M. Fleury

7 —Kulekule : c’est la crique de la paix(le/paix).

« Kailawa qui avait déja fait des déplacements un peu partout, a fordes groupes
d’hommes pour trouver des emplacements favorables, des terrains propices. C'est
comme cela qu'ils ont trouvé les rivieres et les cours d’eau. Un groupe a été envoyé
de ce c6té ci. Apres une journée compléte de marche, 6h environ, ils ont \ileleve
Aletani. lls ont découvert ce fleuve. Ces gens la s’appelaient Kuletikahafies (
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gens de la paix”). lls sont arrivés par la Kulukule. A leur retour, it dit qu'ils ont
rencontré les Kukujana et les gens de Kulumulihpan » (Pidima, 2013).

C’est cette crique qui fait actuellement frontier@vec le Suriname au sud. C’est aussi un
des chemins wayana qui permettait de rejoindre lesutres villages wayana du Jari. La
crigue Wamahpan est un chemin plus court, mais laque était occupée a I'époque par
les Amérindiens ennemis Wama.

8 —Alisatohpan : crique sur la rive surinamienne.
9 —Alinao : crique sur la rive francaise.

10 —Pélewa inpé lieu-dit « endroit de Pélewa »_apo patatpé (ancien village de Lapo).

« La-bas, il y avait une jeune femme adolescente qui s'appelait Pélckile était
gaie, mais intimidée par les Tepietfiqui étaient au dégrad. Alors, elle est partie
dans la crique, sous les yeux des Tepiem. C'était le soir, vers 17h peut-étre. Les
Tepiem étaient allés se laver avant la nuit pour remonter au centre dllage, pres
du feu. A ce moment la jeune femme arrive avec une calebasse d’ed jdile la
calebasse, et se jette elle-méme a I'eau. On dit qu’un ipo I'a dévorée. lamye les
poumons de la fille qui sont remontés a la surface. La féte a été annypéss on a
abandonné le village. Le dégrad était en rochers, et aprés il y awaitbassin. Pas
trés idéal, car on dit que les bassins sont les trous pour les ipo. Et pautrte n’était
pas trés profond. Ce n'était pas un endroit qui faisait peur. La filappelait
Pélewa ; c’était une Wayana. Ensuite, comme c’était la féte au village,Momai
sont venus du village de Kulumuli inpé. Les momai étaient les invitgd venaient
tresser les vanneries pour le maraké. Ils avaient déja mis le cachand les maipuri
87, Comme on ne les voyait pas revenir, les gens de Kulumulihpan sonused leur
rencontre, et ont vu qu'ils étaient en deuil. lls ont aussi vu I'ipo, qui étakévenu a
la surface. lls I'ont attrapé et ils 'ont mangé : c’était un trés gros gebn aimara :
aimalaimé.

Donc les gens de kulumuli inpé&, ont mangé I'aimara géant, ca®tiaient rentrés le
soir au village, mais ils n'ont pas dit que c’était I'aimara quvait tué la jeune fille.
lls ont partagé I'aimara avec les gens du village. Tous les gertsnaangé la béte en
entier : les écailles et les os aussi, pour venger la fille. C'était une safEimara,
mais aussi d’anaconda. A la suite de cela, quelques personnes sont tombées
malades, ils ont eu des allergies. Cela, je ne l'ai pas vu, m&@st mon péere qui me
I'a raconté et c'est le grand-pére de mon pere qui I'a raconté aussi, donctdes
ancien. Voila c’était I'histoire de Pélewa inpé » (Pidima, 2013).

11 —Silipipiimé eni , lieu-dit « le trou du monstre kikiwi géant »<ilipipi /oiseau kikiwi ;
imé/géant ; eni/trou)

12 —Alama®, crique dont le nom est I'éponyme du groupe desaflajand® qui selon
Chapuis (2007 : 31) sont un des groupes fondatedes Tiliyo, alliés avec les Kukujana et
qui combattaient avec euxlbid : 49).
Il y avait un village trés ancien sur la crique Ataa : Alama patatpé (1890). Pidima raconte
gue c’est un des premiers villages du c6té francais la ligne des partages des eaux, on y
trouvait des bananiers sauvagé's

« Les gens se sont croisés aux Tumuc-Humac, comme a Alama patatpé : kesligen

Jari et de tous cotés venaient s'installer Ia-bas ». (Pidima, aolt 2015).
Ce témoignage est confirmé par Vidal (1861) qui eota présence d'un village a
I'embouchure de la crique Alama, village qui auradté créé pour faciliter les relations de
commerce avec les Boni, et qui fait le lien avecsleillages du Jari. Notons aussi le
signalement par Coudreau en 1890, d'un village abandé, plus en amont sur la crique, a
deux jours de marche de I'embouchure.
Aux environs de la source de cette criqgue Alama, dansigants Mitaraka, un des auteurs
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42 3 trouvé accidentellement des tessons de céramigui ont pu étre datés grace a des
restes de nourriture carbonisés : ils remontent Iplus probablement du début duxix®
siécle. Etant donné la richesse de la zone en tessde céramique, il semble y avoir eu
plusieurs lieux d’habitat dans ce secteur se situad la source de la criqgue Alama, dans le
massif des Mitaraka, ce qui correspond, d'apréesi$toire orale, au lieu de I'origine des
Wayana (Chapuis & Riviére 2003, Chapuis 2007).

13 —Atula watop, lieu-dit « la danse des martins pécheurs at(la“¥martin pécheur a
ventre roux ;watop/danse, féte) :
«c'est la ou ils creusaient pour attraper les martins pécheurs. Il y avaih
campement sur la colline, ce n’était pas un vrai village ». (Pidimal3p
14 —Bois de rose pata lieu de I'ancienne usine de bois de rose. Dars d@anées 1930, les
Francais y avaient installé une usine pour extraiftéhuile essentielle de bois de rose

15 —Sihnatéhpan, crique dite « le lieu des lianes ssifinat/liane; pan/lieu), car il y a
beaucoup de lianes.

16 —Makainnalé, endroit ol mangeaient les Taila (Kali’'na). A I'égue, ils étaient amis
avec les Wayana, et parfois mangeaient ensemble.

17 -Pomuimé eni, lieu-dit qui signifie « le trou des mouches géaes »

18 —Tamok, lieu-dit des Tamok :

« C'est le trou des Tamok. Les Tamok c’était des étres de toutes sortes de taile, d
petits, des grands. lls aimaient chanter. lls portaient des grainee Kawai. lls
avaient tous cet instrument avec lequel ils faisaient de la musique enrofent. A
cet endroit-13, il y avait des Tamok. Les chasseurs ont fait des huttes pgeicacher.
Un jour un chasseur ainsi caché dans sa hutte, a vu un petit Tamoiver : il I'a
fleché. Mon pére me disait de ne jamais envoyer les enfants dedté, car on pense
qu’il y a toujours des Tamok. IIs portent des masques en ok&ades plumes et une
espece d'arme (tain) comme un fouet » (Halanau, aolt 2013).

Tamok?* est aussi le nom d'un masque (Figure 12) porté pda danse rituelle Pono,
précisément avec des fouets, décrite par Coudreau 73, mais actuellement disparue.
Les masques Tamok continuent d’'étre fabriqués pdarvente par quelques personnes :
autour d’'une structure en arouman, est fixé un vige en cire teint avec des motifs, le
reste du masque est constitué de lanieres tirées bécorce de I'arbreokalat, teinte en
noir, par imprégnation dans la boue (Van Velthem @8,Duin 2014, Fleury sous presse).
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Figure 12 : Masque Tamok actuellement réalisé pour la vente

Cliché M. Fleury

19 —Mulepan eni, lieu-dit « le trou de I'emplacement du bébé sn(le/bébé ; pan/lieu ;
eni/trou). Voici son histoire*’ :
« C'était une femme stérile qui ne faisait pas d'enfant. Un jour effasse sur ce
rocher, et voit un bébé qui pleure. Elle le prend, et lui donne le seMais le bébé
(qui en fait était un monstre aquatique) lui mord le sein et retourne a I'eawndtiite
le sang a coulé, beaucoup... et elle en est morte. C’est comme cela qu’on connait cet
endroit » (Halanau, ao(t 2013).
20 —Akimahpan, « le lieu d’Akima ». Ce jeune homme Akima s’est fmanger ici par un

monstre aquatique : il avait voulu flécher un petit geson, mais celui-ci était un esprit de
I'eau, et I'a dévoré.

21 —Kulimawuimé eni, lieu-dit « le trou du pak géant »Kulimawu/paca ; imé/géant;
eni/trou). Il'y avait un village non loin sur I'lle :Watauhahkatop (« le lieu ou I'on a salé le
coumarou ») : c’était le village d’Alitupin (Alitupn patatpé).

22 —Makalahpan, lieu-dit des arbresmakala“® qui donnent des fruits comestibles. C’est
un beau lieu pour les campements, avec des rochkedgs sur la berge.

23 —Tulupele kaimotatpé , « I'endroit ou attaquait Tulupelé® > :

« Quand ils ont découvert le fleuve, ils ont voulu le descendre, mais iawait
Tulupele qui barrait la route. En aval de Hokeimé il y avait Tulupulgoi, le trou du
Tulupele, 1a ou I'on voit la colline. C'est la que les gens ont créé desguies avec

les Indiens de Kulumuli inp&, en écorce de mé&Pyfcourbaril). Mais beaucoup
descendaient et ne revenaient jamais. Kailawa s'est interrogé. Beaucoup de
pirogues partaient, mais aucune ne revenait. Par la suite, ils ont découvert kqy'i
avait un monstre. Avec l'aide des Kukujana, les Hommes-Lucioles qui plongeaient
dans I'eau et voyaient la nuit, Kailawaa tué Tulupele » (Pidima, aodt 2015).
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Mythe de Tulupelé&?: Ou « comment les motifs de la vannerie sont veraux Upului
et aux Apalai »
Conte recueilli auprés de Sintaman et traduit paps petit fils Waiso Aloiké en 1998

« Tout a commencé par un habitant du village, quicaupé la queue d'un Iézard et
pris un arbuste qui s'appelle yawilék& et un autre awalepokatt C'est avec leurs
feuilles qu'il ventila la queue du lézard. Pendamu'il ventilait, la queue bougea et
ensuite devint un animal. L'homme devint le maitrde I'animal qui s'appellait
Tulupele. L'animal ressemblait & un jaguar mais avene queue de chenille et
différents dessins dessus. La béte grandit, et soaitre la laissa aller dans la forét.
Plusieurs années passéerent, I'animal était deverierinemi des gens, que ce soit les
Upului®®, ou les Apaldr. L'animal habitait sur la colline; en bas de laliae se
trouvait le fleuve ou les gens passaient. lls étateoujours victimes de la béte.
Lorsqu'un canot passait, un oiseau qu'on appell@kwa (Ara ble&) criait et alertait
I'animal. Lui se réveillait, descendait de la cafie et plongeait dans l'eau ; il
retournait le canot, et tuait les passagers. Les Wpi descendaient chez les Apalai,
mais disparaissaient et vice-versa : c'était la ménchose pour les Apalai qui
montaient chez les Upului, ils ne revenaient pluafais au village. Un jour, les gens
partirent a la recherche des gens disparus. lls é&at plusieurs canots et ainsi virent
le premier canot attaqué par Tulupele, et ils firdrdemi-tour. De retour au village, ils
firent une réunion entre hommes, et expliquérent axvillageois ce qu'étaient
devenus les disparus. Le lendemain, ils installetates piéges et coupérent des bois
gu'ils attachérent & une hauteur permettant a la lté de passer en dessous. Quand ils
eurent terminé tous les pieges, une personne handmee servant d'appat pour
I'animal, se mit dans le canot et remonta le fleuvéela pagaie, jusqu'a ce qu'il
entende le signal de l'oiseau. L'animal ne sachai@n, sortit de sa cachette et
descendit la colline, au bord du fleuve. Les chassg installés en haut des arbres,
commenceérent a flécher I'animal, et celui-ci ayanmecu plein de fleches sur le corps,
plongea dans l'eau et mourut... les chasseurs étdia la fois des Apalai et des
Upului. C'est a ce moment-la qu'ils firent la paitls partagérent alors la peau de
I'animal. Les Upului prirent la partie droite et ls Apalai l'autre partie, gauche. Ces
sont les dessins de la peau de 'animal qui ont éeEopiés jusqu'a aujourd'hui par les
gens qui savent faire de la vannerie, et méme lesimes qui font des ceintures de
perles. Et c'est pour cela que les Apalai aussieaavresser les vanneries en
recopiant les dessins pris sur l'animal tué ».

24 —Oke eni, nom d’une crique sur la rive surinamienneké/boisson ;eni/trou)

25 —Kasuwinpe patatpé (années 1890-1900) : ancien village de Kasuwinparriére
grand-pére de Kali a vécu la.

26 —Isoli étakima = Kiboi sula, c'est le « premier saut » (le saut de Kiboi erulal).
Notons que les Wayana de I'époque n’étaient pas glands navigateurs. lls avaient
I'habitude de vivre en forét, et ne connaissaientug les canots en écorce. Le passage des
sauts était donc un obstacle important sur les rigtes.

27 —Mamilihpan , crique « lieu des lianes franches snamilihle Yliane franche ; pan/
lieu)
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28 —Péleimé en’®, « le trou du poisson-roche géant » Alinkana patatpé . Cela date du
temps des grands-parents de Kali (années 1900).estCa I'embouchure de la crique
Mamilihpan gu’Alinkana est descendu jusqu'au premisaut et a construit son village »
(Pidima, 2013). C'est trés certainement le villagppelé Pikiolo par Coudreau (1893) et le
village Roucouyenne que Crevaux croise lors de saontée du Litani jusqu'au Tumuc-
Humac.

C’est aussi le lieu de I'ancien village de Kup{upi patatpé (années 1900-1910), qui était
I'oncle de la femme de Twenke (la maman d’Amaipoti)

29 —Palulu sula (en aluku) =paluluimé (en wayana), saut des balisiers (bananiers
sauvages) :
« des gens ont coulé dans ce saut. Pidima nous raconte I'histoire déeae Un jour
quelqu’un a vu un ipo, il le dit a son cousin « j'ai vu un ipo », ma&ui-ci ne le croit
pas. Le lendemain matin a 6h, il part a la péche. Quand il arriveet endroit, il se
demande si I'histoire est vraie ou pas... Il commence a pécher, a flédeer
coumarous. Puis il jette les appats dans I'eau. Le poisson arrive vers 8apl le
fleche, et tout d'un coup, le poisson se débat dans I'eau. Le pécheur vdet al
ramasser sa fleche avec le coumarou. Quand il est a environ cinq métregsaisson,
celui se débat et entraine le pécheur sous l'eau. L'eau s’est soulevée trés haut
guelques secondes. Peu de temps apres, les poumons du jeune homme sont
remontés a la surface » (Pidima, 2013)

30 —-Jamaiké patatpé, ancien village de Jamaiké (années 1900).

31 —Kumupisa watpé, lieu-dit « ol on coupe les grappes de comou »est'I'ancien
village de Jamaiké, grand-péere de Kaliginaiké patatpé) : (années 1900).
«Il'y avait un chamane qui habitait &, quand il est mort, ilenvoulait pas étre
enterré, il voulait rester dehors et avoir un palmier comou comme siége : on l'a
donc assis sur la grappe de comou, et on a abandonné le village » ZR&b).
32 —Pakilaimé eni, lieu-dit « trou du pécari a collier géant ». Anamevillage de Atilupin (
Atilupin patatpé ), du temps des grands-parents de Kali (années 900

33 —Elewetépu = Saut Lavaud (Figure 13), saut de la « roche alegsnas sauvagés» (
elewe/ananas sauvage tépu/roche), dit aussi « Saut Lavaud », depuis que Jéavaud,
fils du compagnon de route de Coudreau en 1893 ebup d’'une Wayana est mort noyé
dans le saut le 30 avril 1915, en rentrant d'un sgf avec son pére dans la région du haut
Jari (Hurault 1972).
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Figure 13 : Saut Lavaud

Cliché M. Fleury

34 —Kulumuli euku , « crique des bambous ». Il y avait un village darcrique, mais son
nom a été oublié.

35 —Tamaniwahpan, lieu-dit destamaniwa ®2 (arbre donnant un fruit comestible).

36 —Emalikatpé. Autrefois il y avait beaucoup devajalikule (Oyarikule) oupijanakoto
(étres barbares vivant dans la forét, trés savants magie, agressifs et sauvages, et qui
vivent en bandes comme des animaux n'ayant pas dege) (Chapuis 2003 : 203).

On I'appelle aussPémiliwa kéhpan, crique « ou il y a beaucoup de fourmis rougesbn
amont sur cette crique, il y a eu le village du gnd-pére de Pidima

« Le pére de Toko, Opomali, et Talihe, sont devenus les occupants dedaecdes
fourmis rouges. Il y avait beaucoup de village le long des criques. Cé 8aR, c’est-
a-dire nos ancétres, qui ont commencé a faire des villages le long @eiviere
Aletani » (Pidima, 2013).

37 —Malipahpan, lieu-dit des palmiers marip&. Il y avait le village de Kumalaiké :

Kumalaiké patatpé (années 1900). C'était la famille de Twenke etwkaiqui habitait Ia, et
Halanau y a habité. C'était du temps des grands-gats de Kali.

38 —Onotapotop, lieu-dit « la ot on écrase le roucéti». C'était la, sur la roche plate de
Onotapotop, qu'allaient se préparer Iegepiem avant les danses du maraké pour écraser
le roucou et s’en enduire le corps.

39 -Wijoman, lieu-dit « virages » La riviere fait beaucoup deéandres a cet endroit-la.

40 —Aimala mama, lieu-dit de l'aimara géant (toponyme aluku)Jamaiké patatpé
(années 1900-1910) : c'est le lieu du premier \gkade Jamaiké (le grand-pére de Kali).
C’était aussi le village de Toko, grand pére de iRid, et ancien grand chamane.

41 — Crique (sans nom): c'est un lieu tabou. «€afrique n'a pas de nom et elle est
interdite car il y a eu beaucoup de mort (cing), ce&inement dus a un monstre aquatique
(ipo) » (Pidima, 2013).
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42 —Jalepo patatpé (années 1920-1930), ancien village de Jalepo.at’du temps des
parents de nos accompagnateurs.

43 —Julu etamukutpé, lieu-dit du chablis de I'arbrgulu .

Il'y avait la I'ancien village du chamane Jaldglu patatpé). Le péere de Pidima a connu cet
endroit dans les années 1920.

44 —Konoto pata, lieu-dit « lieu des escargots d’eaf® Ce sont de gros escargots
comestibles que les Wayana aiment consommer.

45 —Hapopata isoli, « saut Hapopata »hépo/chapeau ;pata/endroit ; isoli/saut) : peut-
étre avait-on oublié un chapeau dans ce saut ?

46 —Palanahwa patatpé (années 1900). C’est I'ancien village du pére dmutd qui
s’appelait Palanahwa.

47 —Jaleimé patatpé = Wapotumit®’ patatpé (années 1900). C’est une crique avec
d’'anciens villages le long de la berge. On y faiéduemment des campements encore
actuellement.
48 —Alumatali tépu , roche Alumatali (Figure 14). C’est une roche viegle au milieu de la
riviere.
« On doit fermer les yeux, la premiére fois qu'on la voit. Sinon on attrape des
champignons sur le corps. C'est un des chamanes qui a vu les esprits desm®dlui
a conseillé cela. Il faut faire de méme quand tu vois un inselbemupla premiére

fois, comme Timomailem ou Taluwakem. De plus, au retour, il faut faine régime,
ne pas manger n'importe quoi. C'est la tradition des rochéts (Pidima, 2013).

Figure 14 : Roche Alumatali

Cliché M. Fleury
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49 —Jalawale patatpé (années 1880-1900). Ancien village du temps desidsaparents de
nos accompagnateurs.

50 —Toko patatpé (années 1880-1900). C’est un autre ancien villagegrand-pére de
Pidima.

51 —Wama wetpé isoli, «saut ou I'on a tué les Indiens Wama », lesquétgient
rappelons-le, des ennemis des Wayana, qui avaiegs dleches en aroumam@ma).

52 —Panapi patatpé (années 30-40). Ancien village de Panapi, le pdesPidima quand
Pidima était enfant.

53 —Apipa tuna® crique avec un ancien village Apipa patatpé = Alawata patatpé
(années 1930). Apipa, c'était son vrai nom, sonrsumn c'était Alawata (singe hurleut?).
C’était du temps du peére de Kali, Janamale, qualnaviait 14-15 ans.

54 —Sililimé eni, lieu-dit du trou de l'oiseau Cotinga géansifi *: nom d'un oiseau qui
fait silili quand il vole). Souvent appel€ognat patatpé, c’est I'endroit ou André Cognat
voulait faire un nouveau village en 1972, mais lastres n’ont pas voulu le suivre, ils ont
préféré rester a Antécume pata. Il n'y a donc jamnsagu de village, seulement un abattis
(André Cognat comm. pers.).

55 —Pajahpan, lieu-dit « lieu des herbes »pg@ja/herbe), c’était une ile couverte d’herbes.
Il'y avait le village d’Aluwakali Aluwakali patatpé ), et un village d’orpailleurs créoles :
Edouard Patatpé (années 1890-1900). Les deux eflagaient cote a cote en face de I'lle
pajahpan. Cela date de I'époque des grands-parents de nosoapagnateurs les plus
ageés, soit 1890-1900.

56 — Tasikale patatpé (années 1930-1940). Ancien village de Tasikalandétre de
Tasikale Alupki, co-auteur de cet article. Pidimat &ali I'ont connu quand ils étaient
enfants. C'était un petit village, sans carbet commautaire tukusipan .

57 —Ewutémanu, lieu-dit. C'était le village de LapoLépo patatpg) (années 1920). Il y
avait untukusipan .

58 —Janamale patatpé ancien village de Janamale, pére de Kali.
59 —Pilikajulunpé (années 1900). Village du pére de Kali (Janamajagnd il était jeune
(elle-méme n’a pas connu).

60 —Kulikuli pupkatpé , lieu-dit « Ia ou on a coupé les pattes du perrodue C'est le nom
du saut et de I'lle, en référence a I'histoire dueproquet kulikuli ®: « Une grand-mére
avait un perroquet. Son petit-fils a voulu le nouir, mais celui-ci I'a mordu, et a voulu se
sauver. En retour, le garcon lui a coupé les deutfes ». (Kali, 2015)

D'apres Alahu, il y avait ici un trés ancien villag Elle-méme ne I'a pas connu, ni son
grand-pére, les gens en parlent mais ils n’ont pasnnu ce village (finxix®?).

« C’était un grand village avec un tukusipan, et beaucoup de fétes, beaucoup de
rencontres. Certains disent que c’était un village Akaina, d’autres disent que ctétai
un village wayana. D’aprés Kulijaman, c’était des Akaina. Un chamanommé
Paipaso, habitait 1a. Pileiké dit que cette région était occupée par les Pasikijana
(Pasik c’est le nom de la plume du perroquet ara, qu’on met sur I'épaul).ne sait
pas ce que sont devenus ces Indiens, ils ont disparu, peut-étre morts déadia »
(Alahu 2012).

61 —Edouard patatpé (années 1900). Ancien village d'orpailleurs crésldls ne I'ont pas
vu, mais en ont seulement entendu parler.

Revue d'ethnoécologie, 9 | 2016

20



90

91

92

93

94

95

96

97

Les Wayana de Guyane francgaise sur les traces de leur histoire

62 —Palakta patatpé (années 1900). Ancien village de Palakta, le pére derike, c'est-a-
dire le grand-péere d’Amaipoti (Figure 15)gaanman, reconnu officiellement comme le
chef supréme des Wayana francais par les autoriféancaises.

Figure 15 : Amaipoti, tepiem au village TIPITI en 1958

Cliché J. Huraultin Hurault et al. 1998

63 —Malo patatpé (années 1900-1920). Criqgue Malo avec un ancielagdl (du temps de
Janamale, le péere de Kali).

64 —llakana patatpé (années 1890-1900). Ancien village de llakanala ciate du temps
des grands-parents de Kali (sur la crique Malo).

65 —Kumaka inpé, lieu-dit « ancien emplacement de I'arbre fromagé&r». C’est I'ancien
village de Kahka Kahka patatpé (1900-1920). C'est la qu'il y a eu le premier pente
premier suicide’®, du temps des parents de Kali.

66 —Tépukuli, « lieu-dit du tépukuli » (€pukuli /galet, caillou rond). Une fille est née la-
bas sur le rocher.

67 —Silipiono, lieu-dit «le trou du silipi ». Endroit ot I'on touve I'arbre aux jolies
grainesonohkowe (Ormosiap.).

68 —Tilokolokem , lieu-dit « terre blanche ». C’est juste en face &ilipiono.

C’était I'ancien village de Wapotumit, mais le foateur du village était Toko, d’ou son
autre nomToko patatpé (années 1920-1930).

69 —Mumuluhpan, « lieu des palmiersnumu? ». Lieu-dit sur lequel Wapotumit a fondé
un village Wapotumit patatpé€) (années 30-40). C'est la que la grand-mere dea Ksi
morte.
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70 —Mapikuhpan, ancien village de Paipaso (= Pileik@dipaso patatpé (années 20-40).
Pidima avait trois ans quand il est allé la-bas @®).
71 <Jaleime tupi, lieu-dit « Abattis de Jaleime » (années 20-30).

72 —Malaitawa patatpé, ancien village de Malaitawa (années 1930 -1940) liau-dit
Dosinam. C’est la qu'est né Eputu (1933), le marikdli. Pidima I'a connu quand il avait
dix ans (1943).

73 =Jephau(années 40). Ancien village : c'était des Wayanaegnaient d'ailleurs (Brésil
ou Suriname ?). Pidima I'a connu vers 8-9 ans (1942

74 —Petikiliki ouFetikiiki 78, la « crique ou I'on se battait ». Crique avec kens villages
de Wama. Certains disent qu’il y a eu des guerree@les Wama, sur cette crique, mais
gu’il n'y avait pas de village. On raconte une histe qui se déroule la : « il y avait de l'or
dans la crique, et les Blancs voulaient faire derpaillage™ la-bas : ils sont entrés dans la
crigue mais un seul est ressorti, blessé par unédhe. Car il y avait des Pijanakoto, tribus
sauvages, qui tuaient tous ceux qui approchaientdtiite les Blancs sont revenus et se
sont vengés en tuant tous les habitants de la crigjuMaintenant les orpailleurs sont
installés a sa source. Cette crigue a vraiment éti lieu de massacre et les gens
pourrissaient sur place a cause des épidémies. lhyeu beaucoup de morts ». (Halanau,
2013)

75 —Palanaiwa patatpé (années 30-40). Ancien village de Palanaiwa (i Poika) ; il
vivait avec son beau-pére Tiliwé. Pidima était petKali n’a pas connu.

76 —Tule®, village de la maman de Pidima (Pilima) (année9.30

77 — En face de Tule il y avait le village @alamitpé, « la souche de I'arbraula 8 ». (Rive
surinamienne, dans les années 30-40) : La famikeRidima habitait a Tule, quand Pidima
était tout petit (il ne marchait pas encore). Il ya eu plusieurs morts, alors ils ont
abandonné le village et ont traversé pour aller habiter Bulamitpé. La maman de Pidima
est morte, et c'est sa tante qui I'a élevé. Ensuiela a été le village de Janamale quand il
avait a peu prés 35 anslanamale patatpé Kali a connu ce village abandonné, quand elle
avait dix ans (1956).

78 —Helepaike patatpé (années 1920). « Ancien village de Helapaike »tait’éu temps
du grand-pére de Kali (Alijamalu).

79 —Wapotumit patatpé (années 40). D'abord c’'étaMalaitawa patatpé€, mais quand
Poika I'a connu, c’était Losine, le village de Wapmit

80 —Kawatop, lieu-dit avec campement actuel (celui de Kowe,dendre de Pidima).

81 —Ewukaj, « celui qui n'a pas d'oeil » (années 1900). Lifusur une fle, avec ancien
village sur une autre fle du temps de leurs grangsrents.

82 —Tiliwe =Pileiké patatpé (années 40). Ancien village sur I'lle Tiliwe. GligtPileiké le
chef de village(ensuite, ils ont déménagé le village vers AlupentKali a connu ce lieu
abandonné quand elle avait 7-8 ans.

83 —Kawatop, hom du saut.

84 —Majuku, Tle dans les sauts. Majuku c’est le hom de lagmme qui est enterrée dans
I'le.

85 —Wilipuk patatpé =Tuhwi patatpé&, du nom des deux chefs du village (années 1940).
Ce village était déja abandonné quand Kali I'a canwers 7-8 ans (1954), il date de
I'époque de ses parents.
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86 —Taila patatpé, « ancien village Taila (Kali'na) ». Le villagesg brilé par les Wayana
aprées une dispute, et les Kali'na sont partis.

87 —Alupentu (lieu-dit) : Pileiké patatpé (annnées 60-70). Le fils ainé de Kali, Aseima
avait 6-7 ans a cette époque.

88 —Tuhwi patatpé, ancien village de Tuhwi (années 40-50).

89 —Jalu patatpé, ancien village de Jalu (années 40-45).

90 —Paila euku, crique des bois d'arcfaila) située en face de I'Ulemali, rive francaise. Le
village de Jalawale était situé au bord de la crigiuJalawale patatpé (années 1950). Le
pere de Kali (Janamale) aurait connu ce village qdal était jeune (années 50).

91 —Toko patatpé, ancien village de Toko (années 1930-40) sur lditpecrique paila
euku. Toko était le grand pére de Pidima, dont le pérecannu ce village.

92 —Ulemali, affluent de I'Alétani. C'était la riviere des Wailjkule.
Effectivement Vidal en 1861, note la

« présence des Oyaricoulets (Wajalikule) entre les criques Wanimari (Ulemali) et

Ouei-Foutou (wei-futu) : c’est une tribu d’Indiens avec lesquels les Boni ont é&té d

tout temps en guerre et qui fuient dans les bois, toutes les fois qu’ils voienaacer

la plus petite pirogue... » (Vidal 1861).
93 —Kawémhakan, lieu-dit « la terre en hauteur ». Ancien village el Janamale (années
40-50) :Janamale patatp&? C'est ce village qui a été déplacé a Lawa (Anadaia la
demande des missionaires évangélistes qui ont ciéémission au lieu-dit de Lawa, en
1948. « Apres Kawémhakan, comme il n'y avait plusahef, ceux qui sont restés ont fait
leur village n’importe comment, comme ils voulaierf®» (Kali, 2015) En fait selon
différents témoignages, le village aurait persistévec quelques habitants, au-dela de 1948.

94 —Alphonse patatpé (années1900). Ancien village d’Alphonse (Pierre sten prénom),
qui était Taila (Kali'na). « Les Taila étaient l&plis trés longtemps, avant que les Wayana
viennent s’installer » (Pidima, 2015).

Le grand-pére de Kali a connu Alphonse, qui étaibrit encore présent, dans ce village,
dans les années 1900. D'apres Pidima, les habitdntsillage seraient ensuite partis vivre
a Bigiston, sur le bas-Maroni. Tasikale a connu fmetit—fils d'Alphonse a Albina
(Suriname) avant sa mort en 1998.

95 —Kuliwa patatpé (années 60). Ancien village de Kuliwa qui était urenfme ; Jalukana
habitait 1a aussi. Kuli a connu ce village a I'épag de son premier enfant.

96 —Jakuto uku, saut (lku/péche en langue aluku).

97 —Kuwahka patatpé (années 1940). Tle avec I'ancien village de Kuwahlai He I'a pas
connu, son peére était jeune a I'époque de ce vikagui se situe dans les sauts de Jakuto
uku.

98 —Alawe pan. C'est I'lle, sur laquelle on avait abandonné Alewdans les années 1920,
parcegu’elle ne voulait pas épouser 'hnomme a quirspére la destinait : c'était la famille
Wato.

99 —Jalukana patatpé, ancien village de Jalukana.

100 -Wato patatpé (années 1920-30). Ancien village de Atu et de Wata était le grand-
pére de Pidima, marié avec la grand-mére de Alahu.

101 -Wapahpan (années 1940). Ancien village de Janamale (pérekek) quand il était
jeune (vers 17-20 ans) et n'était pas encore marié.

Revue d'ethnoécologie, 9 | 2016



130

131

132

133

134

135

136

137

138

139

140

141

142

143

144

145

146

147

148

149

150

151

152

153

154

155

Les Wayana de Guyane frangaise sur les traces de leur histoire

102 —Make eni, « trou de Make » (années 40-50). Make était ureneé qui était tombée
dans I'eau quand elle était bébé, mais qui avaieé&auvéean extremisll y avait un village a
c6té, I'ancien village de Panapi (pére de Pidima).

103 —Pelea patatpé, ancien village de Pelea (dans Iile) (années 5@)était le méme
village qu’'Alakuja : ensuite le chef (tamusi) fut Mavat (Maluwat), le frére de Twenke.

104 —Alakuja patatpé, ancien village d’Alakuja dans I'lle (années 6@).a fin, c’était sa
femme, Moko, qui avait ce village. Elle est décédéAnapaiké.

105 —Taponte patatpé, ancien village fondé par Taponte (années 30-48)ebert (1935)
décrit ce village comme étant le plus important Miige wayana de I'époque.

106 -Silimokale patatpé, ancien village de Silimokale (c’était le grand-p& de Nanuk)
(années 1900).

107 —Makalahpan, lieu-dit du lieu des arbres Makaf4, dont les fruits sont mangés par
les perroquets. Ancien village de NanukNanuk patatpé (années 1946-1990). Pierre
Grenand a connu ce village en 1965 ou vivaient Rypilanuk, Malavat (Grenand comm.
pers.).

108 —Panatili patatpé, ancien village de Panatili. Le pére de Kali lenau quand il avait
18-20 ans (années 1940-50).

109 —-Pidima, aillage actuel de Pidima (Pilima).
110 —Palimino, village actuel ou habitent Halanau et son mari Raino.
111 —Pelea patatpé, ancien village fondé par Pelea.

112 —Kumauhpan, lieu-dit « lieu des papayers »kgmau/papayer®) : Twenke patatpé
(années 50). C’est I'ancien village de Twenke ei\igavat.

113 —Spider man, village actuel. Ce nom donné par le fondateur dillage, souligne
l'influence de la télévision et de lintroduction & nouveaux mythes dans la société
wayana (Fleury 2010).

114 —Peles village actuel.

115 —Palasisi, vllage actuel fondé par Palasisi.

116 -Wapahpan, lieu-dit « lieu des arbresvapa®® », dont le bois est tres résistant.
117 -Sauts du Litani :Isolitom, « ensemble des sauts isoli/saut, gaan sulaen aluku.
118 —Polikumalu , « les poisons coumarous pourris » en langue aluku

119 -Olosihpan, « lieu des pommes cajotis».

120 -Akulitiki , « le baton d’Akuli » en langue aluku ».

121 -Atelime.

122 -Tiwaitiwai , « recule, recule », car le courant force la pirog a reculer.

123 —Pakilaimé eni, « le trou du pécari a collier géant ».

124 -Aliminaimé eni , « le trou de la gymnot& géante ».

125 -Aliweimé eni, « le trou du caimaff géant ».

126 —Tolinga patatpé, ancien village de Tolinga, gran man des Boni (R, qui était
marié avec une femme wayana.

127 -Antecume pata, village actuel d’Antécume fondé par André Cogrett 1967. C'est a
présent un des plus gros villages wayana.
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128 -Kumakahpan, lieu-dit « emplacement du fromager skgmaka®’), village actuel ou
habitent Kali et son mari Eputu.

129 —Awalahpan, lieu-dit « emplacement des palmiers Awata» : village actuel de
Taluwen ou habitent Tasikale, Aimawale..., fondé gapoya, le grand-pére d’Aimawale
(co-auteur de cet article), il est actuellement digé par le capitaine Taluwen. C'est un des
plus importants villages actuellement sur le Litarevec Antécume pata.

130 —Twenké, village actuel ou habitent le grand man Amaipott le capitaine Haiwe, se
situe sur une lle juste en face de Taluwen.

131 -Alawata imé eni =babun olo, « le trou du singe hurleur géant »afawata) : petit
village & proximité des villages Taluwen et Twenke.

132 - awa, lieu-dit avec village actuel de Anapaike, princp village wayana sur la rive
Surinamienne.

133 -Awala sula « le saut des palmiers Awata» en aluku : il y a un village aluku, plus ou
moins abandonné actuellement.

134 4 awa mofu « bouche du Lawa » en langue aluku : c’est ici ga¢esmine le Litani et
gue commence la portion du fleuve Maroni appeléevia.

Les Wayana sur le haut Maroni dans les sources
écrites

Nous allons maintenant comparer nos données issuds la tradition orale avec les
sources écrites trouvées dans la littérature, enigant I'ordre chronologique.

XVIlie siécle : conflits interethniques et occupation progressive du
haut Maroni

La deuxiéme moitié duxvii® siecle jusqu’'au début dix® correspond a une période de
guerres trés cruelles entre les différents groupede chaque c6té des Tumuc-Humac. Ces
guerres étaient souvent provoquées par des chasaes esclaves suscitées par les colons
européens de I'époque.

La guerre contre les Wayapi

Dans les années 1760-1780, des guerres éclatentéMayana et Wayapi. A cette époque
les Wayana et leurs alliés occupent les bassinsJdu et du Kouc, les Apalai sont installés
sur le Paru de I'Este, et les Wayapi occupent ley@io Jari et ses affluents. Vers 1760 les
Waydpi attaquent les Upului et les Wayana dans le Bas (Grenand 1982). Chapuis (2003,
2007) nous relate ces guerres qui ont eu lieu entess Waydpi, hotamment les factions
nommeées Kalaiw®, qui étaient armées par les Portugais pour capturdes esclaves, et les
ancétres des Wayana aux environs du Kouk et du Kiydeux affluents du Jari. Il y eut
également des conflits avec les autres Wayapi, notasmhsur le Kouk, affluent du Jari au
Brésil (Chapuis & Riviere 2003 : 437). Ces guegtsent trés cruelles, les Kalaiwa,
également appelés «les Indiens des Portugais »iefta particulierement craints. lls
furent battus par les Apalai, qui aprés avoir fatlliance avec eux, les exterminérent du
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haut Jari et du haut Paru, vers 1830 en les repargsvers 'est du Jari et le sud-est
(Chapuis & Riviere 2003 : 453).

La guerre contre les Taila (Kali'na ou Galibi)

Vers 1775, les Wayana sont également attaqués jgar Taila (Galibis ou Kali'ig alliés
avec les Aramiso (groupe karib formateur des actseTiliyo, vivant a I'époque sur le
Tampok, affluent du Maroni) (Figure 10).

Selon la littérature, les Kali'na (appelés Taila pdes Wayana) ont organisé des
expéditions chez les Tiliyo, les Wayana, et les @€kmérillons) jusque dans la deuxiéme
moitié du Xxvili® siecle. Soutenus par les Hollandais, ils faisaietds razzias pour enlever
des femmes et des esclaves qu'ils revendaient aaRaaribo (Collomb & Tiouka 2000).
Pierre Grenand nous précise qu'ils ont été jusqurestaller des villages permanents sur le
bas-Marouini et le bas-Litani (Grenand 1982).

La guerre entre les Taila (ou Kali'na), les Kukugdhet les Tiliyo se déroule sur les deux
versants des Tumuc-Humac. Selon le récit de Kuliyam recueilli par Chapuis (2003 :
491-505), les Taila auraient été installés sur laut Paru, vers la source du Paru de I'Est,
tandis que les Tiliyo et leurs alliés les Kukuyadukujang, vivaient sur le haut Jari df.
carte). Ensuite, les Taila, chassés par les Tilgtoleurs alliés, remonterent jusqu’aux
sources du Jari, et rentrérent dans la forét. « It fait des pirogues, leur ancien village
est la a Mulepaff sur la colline. Mais la encore ils se font chasser pes [Tiliyo » (Chapuis
2003). Selon le conteur, les Wayana étaient déjgtafiés |a. Et les Taila auraient coupé la
téte d’'un de leur chef (Tapanawale). On voit ici gwce récit rejoint celui de Epetu, cité
plus avant. Mais ce dernier le situe au lieu-diulokotiimé efli Selon nos relevés, ces
lieux-dits (Muleparet Mulokotiimé enke situent sur le haut Litani, de part et d’autrde
I'embouchure de la crique AlamaMulokotiimé erétant un peu plus en amont sur la
riviere. Selon Kuliyaman, les Taila se sont encoreptieés vers I'aval du fleuve, et se sont
installés au lieu-dit ‘Kijapokimé €hi®® qui serait situé sur le Mapahori® Puis, ils
retournent vers leur ancien village déracoutouku (Jakutoukgglon nos relevés, ce lieu se
situe vers le village Alphonse sur le Litani. Commeus raconte Pidima

« lls auraient vécus la depuis trés longtemps, avant les Wayana, jusququéis se

fassent chasser définitivement » (Pidima 2013).
Nous constatons qu'il est difficile de savoir si lécit se situe sur le Jari, ou sur le Litani.
En effet, on retrouve souvent des toponymes et dekits similaires sur les différentes
rivieres (Jari, Paru, Litani) habitées par les Wayatcomme le mythe d@ulupelerecueilli
sous différentes formes sur les trois riviéres).

Mais selon nos recoupements, nous proposons I'hyipese que les Taila (Kali'na) avaient
effectivement des villages sur bas Litani comme fete déja P. Grenand en 1982, mais
aussi sur le haut Litani (Figure 15). Ce pourrairé a partir de ces villages qu'ils faisaient
des raids sur le haut Paru et le haut Jari en emptant le « chemin des Indiens » liant le
haut Litani au haut Jari (en longeant la criqu&/amahpan et en traversant le point actuel
de trijonction®entre Brésil, Suriname et Guyane francaise). Lex@tres des Wayana ont
Vvécu en paix avec eux durant une certaine périod@nme le souligne Pidima. Mais ayant
appris qu'ils avaient coupé la téte de I'un des lesua Mulokotiimé eni, les Wayana
laissérent alors passer les Tiliyo et leurs allidaukujana qui poursuivaient les Taila,
depuis le Jari, en allant vers le Nord. Ceux-ci gfugiérent en amont de I'embouchure de
la crique kalakuli euku (crique située un peu en amont de Pidima) : les[®aont montés
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sur une colline, ou ils se sont fait presque tousdr. Puis ils sont redescenduskupi sula
ou ils se font encore poursuivre par les Kukujatta lls redescendent encore a Luwepéh
(« lieu des flutes en bambou ») et jusqu’en amorg &ulaini®. lls franchissent donc les
grands sauts, et leurs ennemis abandonnent leur pouitsu(Chapuis & Riviére 2003 : 505).
On voit ici se dessiner une frontiere physique duaps des Wayana et leurs alliés : les
grands sauts du Litani qui furent longtemps infrarfissables par des peuples ne
possédant pas I'art de la construction des pirogyeontrairement aux Kali'na.

Premiere présence attestée sur le haut Marouini (17 66-1769)

Si on essaye de retracer linstallation des Wayaea Guyane francaise a travers les
sources écrites, on constate qu'ils se sont réfugiélans la région des Tumuc-Humac
(probablement vers le mont Mitaraka), puis aux sotes du Marouini, ou les rencontrent
Patris, médecin et botaniste du Roy en 1766, et Yoson accompagnateur, en 1769.

En effet, c’est Patris qui « découvre les Rocoyensur le haut Marouini en 1766. lls sont
alors installés sur la crigue Amana (probablemers petite crique a I'est du Mont Amana),
qui est un affluent du Marouini. lls sont en lienvaec les Amérindiens du rio Coulicary (
Culicari), actuel rio Cuiari, affluent du Jari. Sa descriph du groupe, chez qui il ne reste
gue quelques jours, est assez succinte : il décoe@d a 80 guerriers armés d'arcs et de
fleches. Il remarque leurs abattis & flanc de cotgd* différents de ceux des Emeérillons
(Teko), Aramichaux Alamiso), et CalycouchiensKaikusijana), qui préférent cultiver les
plaines. Il note également leurs interdits alimentees et sexuels apres I'accouchement, la
polygamie (surtout chez les chefs), et la nudité siéemmes contrairement aux hommes,
qui semblent plus couverts. Selon lui la nation déoucouyennes est considérable, divisée
en six peuplades, plus ou moins éloignées les umles autres, « toutes tirant dans la
partie de 'est », mais il n'a pu en rencontrer quieois durant ce premier voyage (Patris
2001 : 38, 40 et 41). Cette remarque laisse sotsreine que les Wayana n’auraient pas
encore été installés vers les sources du Litani.utefois cette conclusion est a relativiser,
les voyageurs n'ayant pas été plus loin vers l'otiepuisqu’ils repartent d’ ou ils sont
venus, c'est a dire vers l'est. Les villages visitgont relativement proches de ceux visités
par Crevaux (1883) et Coudreau (1893), une centainariéas plus tard, laissant entendre
une certaine stabilité du groupe dans cette régiaiu haut Marouini.

Lors du deuxieme voyage de 1769, Patris et Tonyy sompagnon de route passent trois
semaines chez les Roucouyennes. THhgécrit leur organisation militaire de I'époqué®®
et une attitude trés méfiante vis-a-vis des visites, étant sans cesse sur leurs gardes.

Lors de ce méme voyage, Tony rencontre des Emémsi@¢Teko) chassés du Maroni par des
Tayras (Taila/Kali'na) qui se sont installés a I'drmauchure de I'Inini (un peu en amont de
I'actuel bourg de Maripasoula).

En 1789 Leblond, remonte la Camopi et son affludat Tamouri, a la recherche du
Quinquina. Il n’en trouve point, mais rencontre denombreux villages amérindiens
Rocoyennes (Roucouyennes) et Poupourouis (Upul@B)( dont il dresse la liste, de
maniére précise :Taoua/ Saracou/ Mourica / Acaoua/ Marémarécou / Détiré /
Néguéouitt / Jouanapa Neytara/ Pépoimé / Arayapouiko / Aramantapi /
Coupanampatara / Cayraoua/ Morayman / Ouanari / Tounamaypo / Aritué /
Ochinengiaporé / Claitari / Alikou / Chouicouppchick / Apok / Capoutak /
Conanarimann / Apayakara / Paracouri / Aritouapo / Pranayoua / Aracoua /
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Maygouaré / Ouakinkimpa / Touarinnké (Twenke ?) /Maytaouaré répartis entre la
haute Camopi, et le haut Litani (Pouliquen 2001).

Un épisode important intervient ensuite dans I'higiire des Wayana : leur rencontre avec
les Boni, qui se réfugient sur le Marouini entre 93 et 1819".

La légende wayana raconte la guerre impitoyable qui digiu entre les Boni et les Ndjuka,
guerre qui a obligé les Boni a venir se réfugier sur cette rigire, « de la méme maniére que
les Kukujana (ancétres fondateurs des Wayana) oré é&tpousseés jusqu’ici par les guerres
tribales ». « Les Ndjuka sont venus les harcelesgu’ici, et il y a eu un affrontement
terrible, ou tous les Boni ont été exterminés, tousauf une femme qui était enceinte.
Celle-ci s’enfuit dans la forét et se refugia chézs Wayana, qui la cachérent dans une
jarre & cachiri. C'est ce qui la sauva des NdjuRéus tard, cette femme mit au monde un
garcon, avec qui, ensuite, elle fit des enfantsSelon les Aluku, ce sont eux qui sont allés
chercher les Wayana, « alors Indiens sauvages viveans les bois », les ont amené a
vivre au bord des rivieres, et leur ont apporté lepremiers objets de la civilisation
occidentale. lls se considérent un peu comme leugsands fréres protecteurs (Fleury
1999b : 32-33).

Si ces deux versions sont quelque peu romancéegsil certain que ces quelques années
de contact étroit entre les deux populations ont éttrés importantes pour les deux
groupes : les Boni apprirent aux Wayana a constreiide solides canots monoxyles, qui
vont leur permettre ensuite de franchir les grands sautiu Litani. Les Aluku apprirent de
nombreuses techniques des Wayana, dont certaineméntulture et la transformation du
manioc amer. En effet, durant la période des guesreontre les Hollandais, ils cultivaient
préférentiellement du riz pluvial et des tubercules(Fleury 1996). Les longues et
complexes techniques de détoxification du manioc &mnfurent certainement transmises
des Wayana aux Aluku, ou du moins améliorées, durastte période ou ils vivaient en
étroit contact les uns avec les autres.

Nous allons voir que les Boni eurent également une foitéluence sur le mode de vie des
Wayana, qui maitrisant de mieux en mieux les riviés, se rapprochérent effectivement
de leurs rives, et purent conquérir progressivemeries berges du Litani, établissant des
liens commerciaux avec les Boni, qui leur servaiedtintermédiaires avec le littoral, pour
les ravitailler en outils métalliques (haches, sabs, couteaux...) en perles et en tissu.

En1815 les Boni redescendent vivre sur le Lawa, legrlieux de leurs anciens villages.

XIX® siécle : une présence assurée sur les criques formatrices
(Alama, Sinale) des deux affluents du Maroni : Litani ( Aletani) et
Marouni (Mawina) (Figure 15)

La situation générale semble apaisée quand Vidakwaux puis Coudreau retrouvent les
Wayana sur le haut Maroni vers la fin dix® siecle.

Vidal en 1861, lors de sa reconnaissance du Lit&nhrencontre les Wayana, qu'il nomme
Roucouyennes, a 'embouchure de la crique Alama slam petit village (Alama patatpé ?)
de cing cases habitée par trois familles. D'apréauiteur, le village a été fondé uniquement
dans le but de faciliter le commerce avec les Boaldrs installés sur le Lawa).e reste de la
population vivant de l'autre coté des Monts TwmaeHsur le Jarijoutefois il avait croisé

un peu plus en aval, un nouvehbattis avec quelques carbets et deux ou treissindi
(probablement un nouveau village en construction).
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En réalité, il y a eu d’autres villages en amont suar ¢rigue Alama vers les Tumuc-Humac,
car d’'aprés Coudreau (1893), il y avait un ancieillage a deux jours de marche de
I'embouchure en longeant la crique Alama, au pietude petite montagne. Ce village était
déja abandonné, quand il y est passé en 1887. Qui pepposer qu'il datait de la fin dwix

e siecle (1870-80).

Crevaux (1883) remonte le Maroni dans le but d'attdre les monts Tumuc-Humac, qu'il
veut traverser. Il rencontre le premier village Rotobuyenne au bout de 16 jours de canot,
et parvient au bout de 33 jours, au dégrad ou lesliens laissent leur canot pour traverser
a pied la ligne de partage des eaux jusgqu’au Bré6ié qui laisse sous-entendre la présence
des Wayana, a mi-chemin. Malheureusement Crevaurassé par la fievre, ne donne
guere de précision permettant de reconnaitre I'emptement de ce village Roucouyenne
(apparemment le seul sur le Litani, a I'époque). éh repart avec une escorte de trente
Indiens Roucouyennes, dont Apoiké. A I'étude dedarte, il est fort probable que ce
village soit le méme que celui que Coudreau décgitsuite comme étant Pikiolo, c'est a
dire a 'embouchure de la Mamilihpan.

Crevaux emprunte le chemin des Wayana qui condudrges Tumuc-Humac au versant
brésilien. Il nous dit longer la rive droite de lecrique Coulé-Coulé (Kule-Kule), mais la
desciption des chuttes d’eau d'une hauteur de 15 med, nous prouve qu'il se trouve en

fait sur la crique Wamahpan.

Coudreau (1893), quant a lui décrit trés bien ldlage de Pililipou (Figure 4) ou il séjourne
plusieurs semaines. Sa description précise du changmprunté durant trois jours de
marche en forét, permet de situer ce village enties criques affluentes de I'Alama et de
la Sinale. Il situe le village & 30 km du Mitarak&elon Iui, «les Roucouyennes ne
possedent au nord des Tumuc-Humac que les trois tces de Pililipou, Apoiké et
Piquiolo », et « ils n'ont de relations ni avec ld&smérillons (Teko), ni avec les Oyampi »
(Wayapi) (Ibid : 118). Il nous évoque la « présereeienne, 150 ans auparavant », (c'est-
a-dire au milieu duxvii® siécle) « d'un grand village Roucouyenne du Marouini, vibe
de guerre, dou l'on dominait quinze lieues des TuwerHumac occidentales,
d’Adidonbogogoni, aux chaines qui s'étendent ver©yapock. D'aprés la tradition le
plateau de Pililipou était alors un lac, qui s’esddepuis écoulé par la criqgue Chinalé »
(Sinale).

« La paix a déja été scellée avec les Boni surigue Koutou, entre les grand man Anato
pour les Boni, et le chef Twenke (ou son pére) pdes Wayana » (Coudreau 1893).

Coudreau désigne I'ltany (Litani) comme la grandeute des Roucouyennes (Wayana) :
« ceux du Jary et du Parou y arrivent par le sentier de I'Apaouni (Mhapni) et la
descendent pour se rendre a Cottié&#. De nombreuses traces de passage attestent
la fréquence de leurs voyages durant cette saison favorable aux déplacements »
(Coudreau, 1893 : 82).
A I'époque le premier village roucouyenne rencontrén remontant le Litani est Pikiolo
« petit trou » (pikin /petit; olo/trou) en langue alukut'®, a proximité de pikin sula
(« petit saut » en aluku,apsik isoli en wayana), (petit village qui selon Coudreau,
n'existait pas en 1877 lors du passage de Crevaux)leJpetit saut se situe a proximité de
la crique Mamilihpan :
« C'est a son embouchure qu’Alinkana est descendu jusqu’au premier saut et a

construit son village : c'étaitPéle imé eni (le trou du poisson-roche géant)*
(Pidima, 2013).

Revue d'ethnoécologie, 9 | 2016

29



191

192

193

194

195

196

197

Les Wayana de Guyane francgaise sur les traces de leur histoire

Ce nom difficilement prononcable par les étrangerwait été probablement plus ou moins
traduit par les Boni par Pikin olé'?: « le petit trou », en référence au trou du poisson
roche.

En cette fin duxix® siécle, on assiste donc au début de la descentd.idani par les villages
wayana.

Notons que Coudreau rencontre les Kali'na, qu’ilmme Calinasen aval du sauGaan Man
Ponsyvers Kawatop), Amérindiens gu'il confond avec I&oucouyennes, avec lesquels ils
étaient a I'époque alliés. Leur présence sur la gve a cette époque corrobore la mémoire
orale des Wayana qui les situe un peu en aval dev&ap, village qui aurait été par la
suite brdlé aprés une dispute avec les Wayana. lls saméiensuite partis définitivement a
Bigiston (igi/gros ; ston/caillou, rocher en aluku).

Coudreau note aussi la présence des Oyaricoulef¥ajalikule) prés du canal des
Hollandais, bras de la riviere récemment élargi. précise

« Quand il était plus étroit, on y trouvait frequemment embusqués, des canots

Oyaricoulets qui guettaient au passage Boni et Roucouyennes ». « Depuis qu'ils ont

fait fuir les Trios, les Oyaricoulets occupent tout le versant occidental inférieat

moyen de ['ltany : Ulemali, Luwelepuis Lawa mofu tabikijusqu’a Gaan Sula

(Coudreau 1893 : 81).
Cette portion de la riviere correspond plus ou mama celle occupée par les Wayana
contemporains entre Anapaike (Lawa) et Antécume pdgaan sula) (Figures 8 et 9). On
comprend donc que ce sont ces Amérindiens si redésita la fois par les Wayana et les
Noirs marrons qui bloquaient alors linstallation ds Wayana plus bas sur la riviére. A
I'époque, le « pays des Roucouyennes » comme oretmlors les Wayana, commence
donc a Kawatop en aval de la criqgue Ulémali, occapgar les Oyaricoulets, mais leur
installation véritable dans des villages ne dépasgas la crique Malilihpan.

Entre temps, en 1885, Igrand man Anato et ses hommes ont découvert des gisements
d’or sur le Lawa. M. Vitalo, orpailleur créole awvé par I'Inini, les fait connaitre, ce qui
attire I'immigration importante d’orpailleurs créoles antillais dans la région (Henry
1974).

xxe siecle : la sédentarisation des villages sur le bas Litani

Au tout début duxxe siécle (années 1900-1920), les Wayana qui matitipeaintenant la
confection des canots en bois selon la techniqueatismise par les Noirs marrons,
franchissent les sauts. lls occupent vers 1900 leyan Itani, jusqu’aux grands sauts du
Litani. Nous avons relevé 18 villages qui datent dette époque des grands-parents de nos
accompagnateurs. C'est une période de paix, maestaussi le début de la ruée vers l'or
sur le Maroni, d'ou quelques villages d’orpailleursréoles sur le Litani.

Pour les années 1920-1940, sont répertoriés unegt@ne de villages entre la crique
Sinalepan et I'amont des grands sauts du Litani.

En 1935, Grebert indique un grand village roucouyensur la rive francaise du Litani :
Taponte. Il dénombre alors trois villages sur cettdve francaise, et deux autres plus
petits sur la rive hollandaise. Il souligne que lgouvernement hollandais semblait &
I'époque se désinterresser des Amérindiens, mais'iggemble vouloir revenir sur ses
erreurs en les attirant a I'emplacement de I'ancievillage deCalacouli-Touna. Il précise

également que les Amérindiens sont en perpétuel mament et qu'ils vont fréquemment
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rendre visite a leurs familles restées au Brésil, grassant par le sentier des Amérindiens
qui fait communiquer les versants francais et brdgn des Tumuc-Humac.

Il indique que le chemin passait autrefois par larique Coulé Coulékule kule), mais
gu’un autre chemin demandant plus de trajet par rigre, mais moins de marche a pied
passe par laVamahpan. Au Mont « Temomairem, un village a été établi pr mission
francaise ». Il décrit I'habitat des Wayana avec desses collectives, et nous renseigne sur
la maniere d'établir un nouveau village, en commeagt la premiére année par un abattis.
Si celui-ci avait un rendement satisfaisant, on éthssait alors le village au milieu de
I'abattis (Grebert 1935).

Les années 1940-50 : une dizaine de villages se répartissent entre Kawatop et les
sauts du Litani.

a

En 1948, des missionnaires américains créent unession évangéliste a Lawa et
proposent a Janamale de déplacer son village sifudakutouku. Celui-ci accepte mais lui-
méme se sentant trop agé, il laisse le pouvoir aajmaike. Certains Wayana l'ont suivi,
d’autres ont préféré s'installer ailleurs.

1961 : André Cognat, originaire de Lyon, s’aventuckez les Wayana ou il finira par
s'installer définitivement, en créant le village dAntécume pata en 1967.

A I'époque Tolinga, chef Boni, avait son villagerdales sauts du Litani, et André a dd lui
demander l'autorisation de s’installer dans les st juste en face.

Les villages de Twenke, Anapaiké, Elahé et Wemgtiu@ Kayodé) existaient déja en 1961.
Un autre village important sur le plan culturel exgtait sur le Marouini (actuellement
déserté) : le village de Tipiti qui se situait justen aval des grands sauts du Marouini
(Cognat 1967)

En 1968 J. Hurault nous livre dans son ouvrage sarculture matérielle des Wayana, la
répartition des villages®du sud au nord avec le nombre de familles. On daites que les
villages se répartissent alors de part et d’autreles grands sauts du Litani. C'est le début
de la sédentarisation des habitats.

Tableau 1 - Villages installés en aval des sauts du Litani (Hurault 1968)

Tableau 2 - Villages installés dans les sauts du Litani (Hurault 1968)
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Tableau 3 - Villages installés en amont des sauts du Litani (Hurault 1968)

Il precise que TouankéTiwenkg est le chef des Wayana c6té francais et qu’An&gaja
Lawa) est contrdlé par la mission du Révérent Jamhs

L’auteur dénonce déja les effets déletéres sur leémérindiens de leur contact avec les
Européens et les Créoles, avec pour effet la « mieitd, I'alcoolisme et I'affaiblissement
de la morale xHurault 1963).

Analyse des toponymes

L'analyse des toponymes nous renseigne sur la pgtaean de la nature, certains éléments,
anecdotes et événements de la vie des Wayana defois, et aussi I'importance des
fondateurs des villages.

On peut distinguer deux catégories de toponymes :

- ceux fondés sur des éléments du paysage (plangsmaux, monstres)

- et ceux qui font référence a des fondateurs ddlage et autres personnages importants
dans I'histoire wayana.

Les toponymes de la premiére catégorie, utilisésysalésigner les lieux-dits, cours d’eau,
sauts, sont riches d’'enseignements sur la perceptide I'environnement (Fleury 1999b,
Chapuis 2003) et sur la culture wayana. En effet; plus de 130 toponymes, une vingtaine
de lieux-dits utilisent des noms de végétaux, et andizaine ceux d'étres monstrueux
(Tableaux 4 et 5).

Ceci nous montre la place importante que prennergd arbres et autres végétaux comme
marqueurs de paysage. Le plus souvent ce sont démtps utiles a I'hnomme dans

I'alimentation (fruits de palmiers), l'artisanat (@lmiers, arouman, féve tonka...) ou les
rituels (roucou). Nous avons également quelques tmymes liés a la présence de
ressources animales (escargots d’eau douce, poisyosoulignant leur importance dans

I'alimentation, ou encore les fourmis rouges pouelr nuisance.

Enfin soulignons I'importance des animaux mythiqudgulupele , alawataimé, pakilaimé ,
mulokotiimé ...) dans la toponymie. Les mythes racontent commémnguerrier Kalaiwa a
terrassé tous les fauves (félins) monstrueux des éttsergs (Chapuis & Riviere 2003). Nous
avons vu dans un des récits, qu'il doit égalemengrtasser les monstres aquatiques
mangeurs d’hommes, symbolisant les dangers de laigie, par exempleTulupele, mi-
jaguar, mi-chenille, qui terrorisait les Amérindies, en les dévorant. Seule la paix et
I'union entre les peuples apalai et upului (ancétretes Wayana) ont pu venir a bout de ce
monstre qui bloquait la riviere. C'est en découpast peau ornée de jolis dessins, que les
Amérindiens recoivent les différents motifs de laannerie (Davy 2007, Van Velthem
1998). Le jaguarigtaino) et la chenille Eluké) sont toujours trés représentés dans les
motifs ornant les objets faits en vannerie et en derie (Fleury 1999b, 2010)

Ces monstres aquatiques sont présents sur toutes lavieres habitées par les Wayana

(Jari, Paru et Maroni) ou I'on retrouve les mémesythes, notamment celui de Tulupele
s’y référant (Van Velthem 1998). Longtemps habitantles foréts, les Wayana se sont
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rapprochés des rivieres pour en apprivoiser les lggs, et en franchir les sauts grace aux
pirogues d’abord en écorce, puis en bois. Cet apyigsage de la riviere s’est fait au prix
de nombreuses victimes, comme nous avons pd le ¢ates tout au long des récits.

Tableau 4 - Nom des végétaux utilisés dans les toponymes du Litani

Tableau 5 - Noms des étres monstreux utilisés dans les toponymes du Litani

Toponymes faisant référence a de personnages importants

En fait la plupart des noms de villages portent leom du fondateur du village, soulignant
limportance du primo-arrivant. Cette habitude perste pour les noms des villages
contemporains, avec un changement de nom quand lergonne décéde : le village porte
alors le nom du descendant du fondateur, considécémme le chef du villagetémus).
Notons que ce sont, a quelques exceptions pres,joows des hommes. Cette habitude
était déja soulignée par Leblond en 1789: « Le ndenchaque village prend ordinairement
celui du capitaine, surtout s'il en est le fondatew (Pouliqguen 2001).

La transmission des noms est importante chez les Y&aa qui possédent un corpus de
noms qui se transmettent aprés la mort, en principa leurs petits-enfants : on réserve
parfois des noms pour certains héritiers. Cette imptance des patronymes est bien
soulignée dans le mythe du guerrier Kailawa, quimgerve les noms des enfants raptés
lors de ses razzias pour fonder la société wayarlh.constitue ainsi un véritable
patrimoine anthroponymique transmis jusqu’a nos jas.
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214 Une cinquantaine de noms de villages portent le nodes fondateurs de villages, tous
amérindiens : Alakuja, Alawata, Alinkana, Aloikelutvakali, Apipa, Atilupin, Helepaike,
llakana, Jalukala, Jalepo, Jalu, Jalawale, Jangmi&eimé, Jamaiké, Janamale, Kahka,
Kwahka, Kulikuli, Kumalaiké, Kupi, Kwana, Lapo, M#hwa, Malo, Opoya, Paipaso,
Palanahwa, Palanaiwa, Palakta, Palasisi, PalimiPanapi, Panatele, Pelea, Pidima, Pileiké,
Silimokale, Taponte, Tasikale, Tépukuli, Toko, TuhwTwenke, Wato, Wapotumit,
Wilipuk...

215 D'autre toponymes (souvent situés plus en aval) ci@mtnent des noms ou des termes non
amérindiens comme Edouard (prénom d’un Créole), Admse (nom d'un Kali'ng)Palulu
sula (aluku), Koboi sula (aluku), Bois de rose (francais)

216 Tous ces noms de lieux empruntés a d'autres langussulignent les contacts
interculturels qui ont eu lieu lors de la migrationdes Wayana, le long du Litani entre le
XIX® et le xx® siécle (Fleury & Alupki 2014). Ces contacts, pa@foonflictuels, ont participé
a la génese de la société wayana contemporaine.

Conclusion

217 Les lieux-dits font souvent référence a des ressoes végeétales, plus rarement animales,
pour la nourriture et I'artisanat. Mais il faut ausi souligner I'importance des noms de
monstres aquatiques comme autant de notificationseddangers potentiels. Ces montres
sont souvent représentés dans les motifs de 'agisat traditionnel, comme la vannerie,
perlerie et le ciel de casénaluwana) (Van Velthem 1998, 2003 ; Fleury sous presse).

218 La plupart des villages portent le nhom de leurs fdateurs. Tous ces patronymes
constituent un patrimoine important, comme nous I'eons vu dans le mythe fondateur
des Wayana. En jalonnant les territoires ancestrguds marquent de leur empreinte
immatérielle I'histoire et les territoires wayana.

219 Ces enquétes nous ont permis également d'enregistt®@ mémoire orale attachée a ces
lieux, par des prises de vue vidéo et photographigaiel s'agit maintenant de trouver un
moyen de restituer ce patrimoine immatériel a traves un média adapté, la carte sur
papier n'en représentant qu'une modeste partie.

220 S'il mérite d'étre approfondi et surtout étendu auMarouini, ce travail nous renseigne
néanmoins sur I'histoire des Wayana a travers lents et I'espace :

221 La conquéte du Litani s’est faite apres de nombressguerres sanglantes, et d'épidémies
114 Les guerres intertribales dwvii® siecle ajoutées aux hécatombes dues aux épidémies
ont entrainé une telle chute démographique que les groupent di s’unir et faire la paix,
au XIx® siecle pour ne pas disparaitre. Cette « union dfait la force » est bien illustrée
dans le mythe deTulupelgcf. encart et Van Velthem 1998). De cette union estleégeuple
wayana, qui est resté en gestation jusqu’a la firu kix® siécle : c’est I'époque ou les
peuples apprennent a vivre ensembles dans la régidn haut des rivieres formatrices du
Maroni. C’est seulement aMx® sieécle que les Wayana descendent le long du Litandu
Marouini jusgu’a I'emplacement des villages actuels

222 L'étude de la toponymie du Litani nous éclaire dorsur I'histoire des Wayana, a travers
leur inscription spatio-temporelle en Guyane. Cedvail n’est pas seulement utile pour
alimenter la carte de la Guyane des toponymes wagail permet aux jeunes Wayana de
se répproprier leur histoire territoriale.
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Il nous renseigne également sur leur perception d&nvironnement (inselberg, forét,
riviere...) a travers les récits et les mythes dressauin paysage peuplé de fauves et de
monstres dévoreurs d’hommes. Ceux-ci sont la pour pgller aux humains, que la nature
ne leur appartient pas, mais qu’elle est sous I'enge de puissants esprits. La conquéte du
Litani a donc été gagnée aprés de nombreuses épreugesire les peuples ennemis, mais
aussi les dangers de la riviere.

La constitution de I'ethnie wayana s'est passée deamere concomittante a cette
appropriation du Litani, les Wayana se distinguarde leurs « Ancétres sauvages » qui
vivaient dans la forét, encore sous I'emprise delleeci, comme les étrestupon entités
floues entre animalité et humanité. La vie a décoent le long des rivieres permet, selon
les Wayana, le passage a la civilisation, en méramps que le rapprochement des biens
occidentaux, mais se fait au détriment de la conmsaance chamanique et magique des
plantes et de la forét (Chapuis 2003).
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NOTES

1. Cette région a inspiré nombre d’explorateurs, comme Raymond Maufrais, quiéai pans
jamais I'atteindre.

2. La forét qui couvre 95 % du territoire de la Guyane francaise appartient a tFale Parc
Amazonien de Guyane (3,3 millions d’hectares) a été créé en 2007 sur lesigtsdu territoire.

C’est dans cette région, que vivent trois des six communautés amérindiennes mmtgh Guyane
: Waydpi, Teko, Wayana auxquelles se sont aggrégés des Apalai et dgs Vénus plus
récemment du Brésil.

3. Les Wayana connaissent encore l'origine de leur clan, Upului, Kukujaet,. liée a des
caractéristiques physiques.

4, La derniére carte touristique du territoire éditée par le PAG a déja pris en cdenpuelques-
unes de nos données de terrain que le PAG, en la personne notammentedeeRloubert, a bien
voulu repositionner sur les cartes IGN de la région.
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5. Cette convention précise que les données issues de I'étude sont la copropriétéAdi¢PO et du
MNHN et qu’elles peuvent faire I'objet de publications scientifiques darmssdevues spécialisées.
Des restitutions publiques sont également prévues sur le territoire concerné.

6. Signifie aussi « Ancien », « grand-pére ».

7. La migration s'est faite parallelement par un autre grand affluentudMaroni, le Marouni
(Mawina). La toponymie du Marouini également travaillée durant ces demmssions donnera lieu
a une autre publication.

8. L'étymologie est celle proposée par Tasikale au cours de notre travail, revymssible a 'aide
du dictionnaire Wayana-Frangais (Camargo & Tapinkili 2009).

9. Carbet collectif construit dans le village pour y accueillir les fétes tradinnelles et qui sert
aussi de case de passage aux étrangers.

10. De pija/aigle harpie, Harpia harpiaAccipitridae ces Amérindiens étaient réputés rapides et
féroces comme cet aigle (Chapuis 2003). lls seraient une des composantes des déliyels

11. De nombreuses grottes parsément cette région d'ou prennent leurs sources nombre
d’'affluents de grands fleuves.

12. Ce n’est pas sans nous rappeler la remarque de Pidima sur I'origiae Amérindiens Apalai :
« ce sont les descendants d’un grand inselberg, situé au BréSHapététpé. On y trouverait des
os dans les rochers(Pidima, 2013).

13. Alimina en langue wayana et en latinElectrophorus electricus, Electrophoridés.

14. Kulima en apalai,kulimau en wayana : cassique a huppe najrBsarocolius decumamadlas
(IcteridaejGrenand comm. pers.)

15. Pan suffixe signifiant lieu actuel, inpé suffixe signifiant ancien lieu, kulumuli /bambou,
Guadua latifoligfHumb. et Bonpl.) KunthPoaceae.

16. Selon Tasikale, le pere de Twenke l'ancien et celui de Janamaleiesgrgartis de
Kulumulihpan. Twenke I'ancien est I'ancétre de Twenke qui a fondé l8age du méme nom sur
le bas Litani. D'aprés Coudreau (1893 : 104), il « appartient & une vikittélle roucouyenne qui
depuis longtemps donne des tamouchig(nusi : chef, Ancien) aux Roucouyennes du Marouini et
de I'ltany »(Litani).

17. On retrouve ici I'antagonisme entre le pouvoir de procréation et I'art de la guerdgja
souligné ailleurs, notamment chez les Noirs marronBiisinenge) (Fleury 1991).

18. Cette assertion concernant le bamboGuadua latifoli@st retrouvée chez les Wayapi, les
Palikur et de nombreux autres groupes amazoniens. Les études chimiques réaliséanantre la
présence de coumarine, qui pourrait expliquer I'action anti-coagulante de la pta. (Grenandet
al. 2004 : 565-566).

19. Les Kukujana, qui ont disparu en tant que groupe ont fusionné pour unetgavec les Tiliyo,
et de l'autre avec les Wayana (Chapuis & Riviere 2003). Le chef Twenke lgngse sont des
descendants des Kukujana, parfois appel#syana ale (« les vrais Wayana »).

20. D'autres récits situent le village du partageEHtakpatpitpé), qui remonte a I'époque de
Kailawa, plus haut dans les Tumuc-Humac.

21.Brosimum guianenddoraceae.

22.Wamaen wayana désigne I'aroumarischnosiphon arourf@ubl.) Kérn Marantaceae.

23. Chef wayana qui a fondé plusieurs villages.

24. Alahu est une femme agée qui vit pres du village de Kumakahpaeacason mari. Nous I'avons
rencontrée et interrogée en novembre 2012 en préparation de notre mission de reconnaissance.
25. Cette remarque nous éclaire d'un fait intéressant confirmé par la note sur M&hpan : les
ancétres des Wayana ne maitrisaient pas la fabrication des fleches (d&®@ointes en bambou)
avant I'échange avec le groupe étranger de Kulumulihpa@ela explique pourquoi les ancétres
des Wayana craignaient tellement les Amérindiens Wama, qui fabriquaierdsdfléches en
arouman et pouvaient atteindre leurs cibles de loin. Il est vrai que l'instrient de guerre des
Wayana semblait surtout étre l&apalu, casse-téte, avec lequel ils assommaient et éclataient la
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cervelle de leurs ennemis, en les surprenant dans leur sommeil. Au fux énesure des alliances
avec d’'autres groupes, les techniques de guerre se sont enrichies.

26. Ces pierres empilées rappellent celles décrites par Huraattal.(1963) sur 'inselberg de la
borne Un. A ce suijet voir aussi Duin (2004)

27. Mulokot : étre aquatigue dangereux pouvant attaquer les hommes. |l fait partie dps
(Kulijaman & Camargo 2007 : 88).

28. Ce terme est aussi utilisé pour désigner le village Kulumulihpainpé signifiant ancien
emplacementpan signifiant simplement emplacement.

29. La création d'un nouveau village était soumise a autorisation aupres du chefuvilage de
Kulumulihpan, qui dominait donc la région a cette époque\(Ii®).

30. Cet élément nous permet de comprendre que ce village est issu des hatisitdu premier
village kulumulihpan, c’est-a-dire des Kukujana associés a des Apalai, des Paila ou dag§elon
les versions).

31.1po : nom générique utilisé pour désigner tous les monstres aquatiques dévoreurs d’hommes.
Le méme termapo existe en Wayapi pour désigner les créatures de I'eau (Grenand comm. pers.)
32. Avec le soutien des Hollandais, les Kali'na ont établit des vidlagpermanents sur le bas Itani
et le bas Marouini pour servir de base a des expéditions qui leur permedtdi d’enlever des
femmes, mais aussi des hommes et des enfants qu'ils vendaient comrmieves a Paramaribo
(Collomb & Tiouka 2000). Soulignons que c’est la premiére fois qu’on localise llagei kali'na si
haut sur le Litani.

33. Chapuis (2007) le situe sur le haut Jari. Toutefois I'emplacement diecesur le haut Litani,
nous parait cohérent avec I'histoire.

34. Groupe éteint du haut Camopi (Grenand comm. pers.)

35. C'est Apatou, guide aluku, qui accompagnait Crevaux (1883) puis Coudreau (1893)edans
missions, qui I'a certainement baptisé ainsi.

36. Candidat aumaraké (rite d'initiation incluant I'imposition d’insectes)

37. Paniers tressés en arouman, dans lesquels les invités apportent la patachiri pour la féte

du maraké.

38. Kikiwi : tyran quiquivi, Pitangus suphuratu$yrannidés (GEPOG 2003).

39. Alama : abeille ;alamakaikusin : le fauve de l'inselberg Téwalunem (Chapuis & Riviére 2003).
40. Ces Alamayana (ou Alamajana) se sont battus contre les « indiensPdetuigais » vers 1736
sur le Couyari, affluent du Jari (Tony 1969).

41. Coudreau (1893) décrit aussil& bananeraie naturelle de I'’Alameapo, de chaque c6té d’'une petite
crigue, un « tigre » y étant jadis redautdtons toutefois que les bananiers communklgsaspp.)

ne sont pas originaires d’Amérique, ils y ont été introduits vers 1500 ; il pexagir d’anciennes
plantations d’autres groupes amerindiens ou bien des formations de barmasi sauvages (
paluluimé), espece locale Rhaenakospermum guyanner®&terlitziacegedont les fruits sont
comestibles, sans étre savoureux.

42. Marie Fleury lors de I'expéditionPlanete revisité@rogramme co-organisé par le Muséum
National d’'Histoire Naturelle et 'ONG Pro-Natura International, qui s’est dérou# mont
Mitaraka en mars 2015.

43. Ceryle torquat@lcedinidae

44. Aniba rosaedoracet arbre dont le bois contient une huile essentielle trés recherchée pes |
parfumeurs, a donné lieu & une exploitation intensive qui a entrainé unerééaction de la
ressource et une cessation de I'exploitation. http://www.guyane.cnrs.fr/spiphp?breve45. |l est
désormais inscrit sur la liste des especes protégées en Guyane.

45. Arbre (Couratari guianensisscythidaceaelont I'écorce battue en laniére est utilisée pour faire
les masques de dansekalat et tamok.

46.Un masque similaire a été acquis par le Musée de 'Homme aupres de I'association GADEPAM
a Cayenne pour étre exposé dans une des vitrines de la galerie de 'Homme.
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47. Le narrateur nous précise gu'il existe une histoire similaire sur le Jari (Pidi, 2013).

48. Endopleura uchiHumiriaceae

49. Cf.mythe restitué en encart

50. Hymenaea courbafaesalpiniaceae

51. On évoque certainement ici, le deuxieme Kailawa, celui de la paix, esr\Wayana ont déja
amorcé la conquéte du fleuve.

52. A propos de ce mythe voir aussi Van Velthem L. H. (1998)

53. Siparuna guianensis Aubl., Siparunacaea

54. Siparuna decipiefiEul.) A. DC.

55. Ces arbustes dégagent une odeur trés caractéristique.

56. Ethnie d’Amérindiens venant du Jari au Brésil

57.vivant sur le Tapanahoni

58. Ara ararauna, Psittacidéd€hapuis 1998).

59. Plante épiphyte, Heteropsis flexuog&unth) Bunting, Araceag trés recherchée pour la
vannerie.

60. Péle: poisson-rochgPseudancistrus barbatus, Loricariidé).

61. Ananas ananassoi@®Baker) L.B.SmBromeliaceae

62. Pradosia surinamengisyma) T.D.PennSapotaceae

63. Attalea maripgAubl.) Mart., Arecaceae

64.Bixa orellana.,Bixaceae

65. Parkia pendul@willd.) Benth.ex WalpMimosaceae

66. Asolene sinnamarina, Ampullariidae

67. Ce nom signifie « esprit du feu », c’était le pére du chamaneiRé. De Goeje a connu ce chef-
la dans les années 1930 (Grenand comm. pers.)

68. On note ici le grand respect pour les rochers et les inselbergs, dont dsstis certains peuples
dans la tradition.

69.Tuna : eau, crique, riviere.

70. Alawata : Alouatta seniculus, Cebidés

71. Cotinga de Cayenne Cotinga cayan@otingidae.

72.Voir supra

73. Amazone poudrée. Amazona farinogasittacidae.

74. Ancien Chamane, maintenant décédé.

75. Ceiba pentandfa.) Gaertn.Bombacaceae.

76. Cette information permettant de « dater » l'arrivée des suicides chez les Wayash
importante. En effet, on assiste actuellement a une vague de suicides d¢agzAutochtones en
Guyane, ainsi selon l'association ADER — Actions pour le développement, I'‘éducagiote
recherche — on compte chez les Wayana un suicide pour 200 habitants, sogt\émq fois plus
gu'en métropole. https://www.senat.fr/questions/base/2014/qSEQ14120426G.html

77.Mumu : palmier épineux a fruits comestibledstrocaryum sciophilufilig.) Pulle,Arecaceae
78. « Quand Kailawa a fait le partage, Les Wama ont demandé ce cotdeuir a donné la crique
Petikiliki (ou fetikiiki en langue aluku feti/guerre, combat ;kiiki /crique). Avant il n’y avait pas
de village par ici. lls ont trouvé un endroit, ils ont fait leur viage et sont restés longtemps la-bas.
Moi je ne I'ai pas vu, mon pére et mes grands-péres les ont connu&pbque il n’y avait pas de
papier, mais on I'a appris par la transmission orale » (Pidifr2013).

79. Des gisements auriféres ont été découverts par le grand man Boni Anato eheasnes sur le
Lawa, mais ils ne furent connus qu’a I'arrivée dans la région en 1885 duéole, M. Vitalo, venu
de I'Approuague par I'lnini : il prospecta la zone, et la trouva trés riclfjelenry 1974 : 215). Cette
découverte entraina une ruée vers l'or dans la région, avec l'arrivée de nombreux Créoles
antillais. Le village créole Edouard, est certainement issu de cette époque.
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80. Tule est le nom d'une danse, que l'on pratique avec les instruments de musiduie
(clarinettes fabriquées en bambouywe).

81.Tula :Canari macaque en créoléecythis zabucafaibl.,Lecythidaceae.

82. Village photographié par Dominique Darbois en 1951, avec Palanamaditéhfants (Indiens
d’Amazonie, Editions mondiales. Texte de Francis Maziére. Photographies de Dominique
Darbois).

83. Cette information est intéressante, car elle nous renseigne sur I'impact wlésturant sur la
société, de I'évangélisation des Wayana.

84.Endopleura uchii, Humiriaceae.

85. Carica papayla,Caricaceae.

86. Wapa: Eperua falcatsubl.,Fabaceae.

87.0loi : Anacardium occidentale, Anacardiaceae.

88. Alimina /gymnote électrique, Electrophorus electricus, Electrophoridés.

89. Aliwe : caiman a front lisse Paleosuchus palbebrosus, Crocodilidés.

90. Ceiba pentand(h.) GaertnBombacaceae

91. Astrocaryum vulgaiart., Arecaceae.

92. Astrocaryum vulgaidart., Arecaceae.

93. Ce nom désigne les Portugais en référence a I'alliance de ces Amérindieas les Portugais
(Grenand comm. pers.). Dans les textes anciens, on les appelle aussiltetiens des Portugais »
(Tony 1969).

94. Peuple karib vivant actuellement sur le littoral de tout le plateau des Gugs du Venezuela
jusqu’a '’Amapa.

95. « Clan des lucioles >kikui /lucioles) : ils étaient réputés voir la nuit grace a I'usage de torche
faites avec des écorces pilées (certainement a base d'encens). Ce clan deeésgtiabsorbé en
partie par les Tiliyo, mais aussi en partie par les Wayana (ChaguRiviéere 2003 : 505).

96. Mulepan toponyme existant apparemment également sur le Jari (comme de nombreux
toponymes que l'on trouve sur plusieurs rivieres). Mais nous pensons la, contrairement
Chapuis, qu'il s’agit d&ulepan sur le Litani €f.carte).

97. Dans les chants de guerre du Kalau relevé par J. Hurault,®leHf&ant évoque une guerre sans
merci contre les Kalipono (ennemis). La fin du chant aborde le myasMulokotiimé eni , ce qui
conforte I'nypotheése d’'un combat a proximité de ce lieu (Hurault 1968).

98. Kijapok /oiseau toucan.

99. J. Chapuis situe la crique Mapahoni sur le haut Jari, mais selos relevés elle se situe en aval
de la crique Malo sur le Litani.

100. Kulimapopan en WayanaKulimau /cacique huppé,Psarocolius decumanus, Icteyidae

101. D’apres le conteur Kuliyaman, les Kukujana possédaient des remédes qui le€etmagent de
se faire tuer, notamment des incantations magiques (Chapuis & Riviere 2003).

102. Situé selon nos relevés entre la crique Malo et les sauts Kawatop.

103. C’est ainsi que les Aluku nomment les grands sauts de Kotika.

104. Ce godt a cultiver les terres escarpées perdure jusqu’a nos jours, la raison invoquéeede
choix étant le meilleur écoulement des eaux de pluies.

105. C’est le seul témoignage qui nous reste de ce deuxiéme voyage, Patris agathtl poutes ses
notes dans un naufrage.

106. Les Amérindiens étant a I'époque soumis a une pression trés forte de la pag autres
groupes, notamment les Wayapi armés par les Portugaiiffra).

107.Cf.article de Fleury & Hurault (a paraitre).

108. Suite a cette mission de délimitation de la frontiere franco-hollandaise, Maroni fut ouvert

a la circulation, et les Boni libérés de la tutelle des Ndjuka imposéar pes colons hollandais
(Hurault 1972 : 89).

109. Village ou étaient installés les Boni
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110. Ce qui souligne bien les contacts fréquents entre les deux groupes

111.Péle: poisson roche®seudancistrus barbatlericariidé.

112. De la méme maniére on assiste actuellement a la fréquente traduction deu-dit
Alawataimé eni (trou du singe hurleur géant) paBabun olo (le trou du singe hurleur en langue
aluku).

113. On voit des photos prises dans les villages a cette époque dans I'ouvragélurault,
Grenand & Grenand 1998.

114. Si 30 000 Amérindiens peuplaient la Guyane, au moment de la conquéte, ce noedire
tombé a 1 200 en 1964. On assiste ensuite a un redressement démographiqaestié politique
sanitaire plus efficace (Hurault 1972 : 5). Si les épidémies ne soist gaulignées dans les récits
cités dans notre article, elles sont encore bien présentes dans la mémoire orale.

RESUMES

La genése du peuple wayana est située dans les Monts Tumuc-Humac a l'extedrd de la
Guyane. En perpétuel lien avec les populations du Brésil, vivant sur le Jactuellement

abandonné), et le Paru de I'Este, ils ont vécu longtemps de part'autre de la ligne de partage
des eaux, entre les affluents de 'Amazone et du Maroni.

Cet article repose sur un travail de cartographie participative mené avec WWsayana entre 2012
et 2015 pour retrouver et parcourir les anciens sites habités sur le haut Litdhs’appuie sur la
tradition orale, mais aussi les textes écrits des explorateurs ayant sillonné risgion et des
anthropologues. Il retrace la migration progressive des Wayana depuis les Tiarhlumac

jusqu’au bas-Litani, ou ils vivent encore actuellement. La toponymie nous renseigheg la

perception de la nature, les fondateurs des villages, et les rencontres souvent ictoglles avec
d’'autres peuples et étres monstueux. En effet, cette migration s’est faite dans un contalde
guerres (interethniques et coloniales), et d’'attaques de monstres aquatiques symbolidast
dangers de la riviere. C’est une véritable conquéte du Litani qui nous est drrée ici a travers

différents témoignages et des cartes permettant de spatialiser I'histoire dégayana sur cette
riviere.

The genesis of wayana people is located in the Tumuc-Humac area infénesouth of French

Guyana. In everlasting bond with the people of Brazil, living on tllari (now abandoned), and
Parou of Este, they lived a long time on both sides of the divideelibetween the tributaries of

the Amazon and Maroni. This article is based on a participatory nmppg work conducted with

the Wayana between 2012 and 2015 to find and browse the oldest inhatsfezs on the upper
Litani. It is based on the oral tradition, but also the texts of the ekpers and anthropologists

who have travelled the area. It traces the gradual migration of Wayana frohmmuc-Humacs to
low-Litani, where they still live today. The toponymy tells us about theepception of nature, the

founders of the villages, and often conflicting encounters with other peoples d&monstrous

beings. Indeed, the migration took place in a context of war (ethniadcolonial), and attacks of
aquatic monsters attacks symbolize the dangers of the river. It is a real qoast of the Litani

that is delivered here through various accounts and cards and maps allowirgjto spatialize the
history of the Wayana on this river.
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